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Ortega quiere ante todo elaborar un diagndstico del tiempo,
de la cultura de su tiempo y en principio es éste:
nuestra vida, como repertorio de posibilidades, es magnifica,
excuberante,
superior a todas las bistdricamente conocidas,
pero simultaneamente esa exuberancia ha impuesto
un modo de ser de las masas que encierra en si inmensos
peligros.

Javier San Martin, Ensayos sobre Ortega'

Ante todo habria gue decir gue el hombre-masa es el resultado
—y 10 la cansa— de un conjunto de factores que tienen su
origen
en el s. XIX. 'Y lo que nos indica su existencia es el abismo
existente entre la altura de los tiempos y el estado en que
viven
la mayor parte de los honbres.
Jests Maria Osés, La sociologia en Ortegay
Gasset’

1. Preambulo

En su primer libro de ensayos, Meditaciones del Quijote (1914), José Ortega y
Gasset (1883-1995), enuncia su filosofia, a la que concibe como ciencia gene-
ral del amor que entrelaza las cosas y las liga entre si, ofreciendo “posibles
maneras nuevas de mirar las cosas”. El nucleo de las meditaciones es el acerca-
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miento a la realidad, entendida como circunstancial, adherida al momento del
hombre: “la reabsorcién de la circunstancia es el destino concreto del hom-
bre”. Cada época entiende al ser humano de distinta manera, mediatizado por
el mundo interno y externo: “yo soy yo y mis circunstancias”. Frase célebre
que recuerda el devenir griego. El Quijote se halla entre la realidad y la fic-
cién: “Don Quijote es la arista en que ambos mundos (realidad e irrealidad) se
cortan para formar un bisel”. El Quijote permite volver la mirada a lo espafiol,
la generacidon del 98, que es el escaléon de Ortega para enfrentarse al
irracionalismo, ademas de alcanzar “la razon vital”, el maximo encuentro de la
metafisica orteguiana, cuyo objetivo es el individuo enraizado en su casta.

En su ensayo Espasna invertebrada (1921), Ortega medita sobre el ser y la
naturaleza del pueblo espafiol, como colectividad nacional, Ahi, el drama de
Espafia reside en la carencia de élites: “Una nacién es una masa humana orga-
nizada, estructurada por una minoria de individuos escogidos ““. Pero Espana
nunca ha poseido una minorfa semejante. Aqui, deja ver su espiritu germano:
las naciones de Occidente deben su grandeza al germanismo; los visigodos
ibéricos eran los mas débiles, los mas romanizados de las tribus germanicas, y
no fueron capaces de imponer, como los francos, el derecho de soberanfa a las
masas vencidas. Espafia es la inica que no conoci6 el feudalismo, un sistema
rector de la educacion aristocratica de los pueblos. La historia de Espafa
—para Ortega— es la historia de la decadencia. El deber de los intelectuales
es oponerse al dominio de las masas creando, por la via de la seleccion, una
verdadera élite espafiola. Espafa padece de aristofobia: a saber, el odio a los
mejores. Ante esta posicién de Ortega, no hay que olvidar que la critica a la
hiperdemocracia de Ortega, es a una democracia que mira con temor y rabia,
crecer monstruosamente y confundirse con la demagogia. Estas tesis las desa-
rrollara mas profundamente en su libro La rebelion de las masas.

El tema de nuestro tiempo (1923), esboza el sistema filoséfico de Ortega. Como
discipulo de Cohen, el maximo exponente del neokantismo, una vez superada
la crisis de esta filosofia, postula que la realidad radical del hombre es la “razén
vital”. Se trata de un sistema filoséfico que descubre la vida como realidad
radical del hombre, como un hacer, como un quehacer dinamico del yo con las
cosas: “Yo soy yo y mis circunstancias”. La razon vital es una con el vivir. Las
cosas s6lo son comprensibles dentro de la vida, puesto que ella es la que le da
razon a esas cosas. Pero como la vida humana es historica, la razon vital es
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razon historica, ya que la historia es razon sustantiva, por lo que es narrativa,
que supone una previa analitica de la vida y de la historia. El tema del tiempo
de Socrates es el intento de desalojar la vida espontanea para suplantarla por la
pura razon: el /ggos. El tema de nuestro tiempo consiste es someter a razon la
vitalidad, localizarla dentro de lo biologico y lo espontaneo. Una tesis renova-
da que mas tarde enuncia Marfa Zambrano como “razén metaférica” o “logica
del corazén”. Y que desde la original filosofia janica, que mira al futuro y al
pasado como el dios romano Jano, a través de la razén fronteriza, Eugenio
Trias postula un limite habitable entre la raz6n luminosa de los ilustrados y el
inconsciente nocturno de los romanticos.

En La rebelion de las masas (1930), Ortega amplia y desarrolla las tesis de
Esparia invertebrada. Se trata, como sostienen muchos filésofos, del libro mas
coherente y logrado de un pensador que trata de articular todo un sistema de
interpretacion filosofica de la historia, inspirandose en sus formas de gobier-
no.Y que para Ortega s6lo hay uno aceptable: el de las minorias selectas. Sélo
las minorias pueden y saben crear, enaltecer; las masas viven en el instinto de
rebajamiento e indiferenciacion. En cambio, el hombre ilustre es el unico fac-
tor determinante de la historia; €l es protagonista; la masa so6lo es el coro.
Aunque hoy —advierte Ortega— sélo hay coro. Porque asistimos al triunfo
de la hiperdemocracia, en la que la masa actda directamente sin ley, por medio
de presiones, imponiendo sus gustos y caprichos. Para sacar al hombre masa
de su torpeza es preciso construir una gran nacion europea, con los distintos
pueblos continentales, para darle vigor al latido europeo. Una tesis que palpi-
ta, de algiin modo, en el intento fallido de la Constitucion Europea para la
Unién Europea, a la que se opuso —como dirfa Eugenio Trias— el “Santua-
rio Local” al “Casino Global”.

2. Larebelion de las masas y la cultura

Cambalache

Que el mundo fue y serd una porqueria ya lo sé.

En el 506 y en el 2000 también |...]

Pero que el siglo XX es un despliegue de maldad insolente,
ya no hay quien lo niegne.
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Vivimos revoleados en un merengue
y en un mismo lodo todos manoseados.
Hoy resulta que es lo mismo
ser derecho que traidor |...]
Todo es igual. Nada es mejor.
Lo mismo un burro gue un gran profesor.
No hay aplazados ni escalafin.
Los inmorales nos han igualado...
Fragmentos del Tango de Enrique Santos Discépolo
(1935).

Los fragmentos del tango que tomo como epigrafe, me parecen evocar de
manera paradigmatica la critica a la cultura de masas y a la hiperdemocracia,
en su faz demagogica, que lleva a cabo José Ortega y Gasset en La rebelion de
las masas.

Paulino Garagorri, en la Nota preliminar que escribe para La rebelion de las
masas, conmina al lector a no olvidar que Ortega y Gasset concluye su obra
subrayando que el fundamento que la recorre es “una doctrina sobre la vida
humana”. Se trata de un recordatorio que previene para no confundir el texto
con un panfleto politico, mas aun, para situar al lector en un libro que no
pretende quedarse —como sostiene Ortega— en las superficies de la interpre-
tacion politica, sino en hacer filosofia de lo humano, es decir, critica cultural
desde la filosofia, o lo que me propongo ahora como hipétesis de trabajo: una
filosofia de la cultura.

En el Prilogo para franceses, Ortega habla de la humanidad de su tiempo,
mas precisamente del hombre europeo y su cultura, como un chocante sinto-
ma de la homogeneidad: “apenas hay lugar en el continente donde no acon-
tezca estrictamente lo mismo”.

Los pueblos occidentales, que edificaron su historia sobre las ruinas del
mundo antiguo, han llevado en realidad una vida cultural dual: mientras cada
pueblo iba creando su caracteristica distintiva, la generalidad de los pueblos
compartia un conjunto de ideas, animos y estilos de vida. Fueron homogéneos
y diversos. La novedad alimentaba la diversidad. Hasta el ideal del s. XIII,
que impone el deber a todos los pueblos de tener una constitucion idéntica,
inspira los proyectos de conciencia nacional, como una exigencia de acceder
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cada cual a su propio proyecto. Para todos los pueblos europeos vivir significo
desde el s. XI moverse en un espacio comun. Tuvieron que vivir con los de-
mas, en guerra o en paz. Por lo que Ortega piensa a los pueblos europeos
desde tiempo atras como una sociedad, una colectividad, incluso cual unidad
estatal europea. Una sociedad de la que dice “hay costumbres europeas, usos
europeos, opinion publica europea, derecho europeo, poder publico europeo ”.
Hace siglos —sefiala Ortega— los pueblos de Europa estan sometidos a un
poder publico que sigue el modelo mecanico del “equilibrio europeo”. Este es
el verdadero gobierno de Europa que ordena a los pueblos en su paso por la
historia. Se trata de una unidad que no es imaginaria sino real; ilusoria mas
bien es la creencia de cualquier nacién de Europa en su independencia. Mas se
trata de una unidad plural. Ortega lo resume con una imagen afortunada:
“Europa es, en efecto, enjambre: muchas abejas y un solo vuelo”.

Por supuesto, Ortega no se queda en la superficie de la idea triunfalista de
la unitaria pluralidad europea, a la que Balzac valora como la grande famille
continentale, dont tous les efforts tendent a je ne sais quel mystere de civilization,” y
advierte que semejante homogeneidad amenaza la libertad que exige la dife-
rencia y la singularidad. De esta familia continental y de este misterio de
civilizaciéon, me parece que Ortega extrae el fendmeno del hombre-masa, hom-
bre a la carrera, sostenido de un pobre manojo de abstracciones, regado por
toda Europa, y que pareciera hecho con el mismo molde, s6lo que previamen-
te vaciado de su propia historia, sin pasado y presa facil de todas las modas
internacionales. Guifiapo postrado ante los idolos del foro, el hombre masa no
quiere ni tiene algo intimo que considere inalienable, por lo que su mimetis-
mo es docil al punto de parecerse a todo menos a si mismo, a un yo irrevoca-
ble. Vacio de destino, sin saber qué hacer, o sin querer hacer algo irrenuncia-
ble, es insensible frente a los proyectos histéricos y en consecuencia violento
enemigo del liberalismo. Al respecto, en Meditacion del pueblo joven, Ortega
advierte el peligro en el que se abisma la cultura moderna: “De nada sirve a un
hombre tal el que se acumulen en su derredor los medios mas abundantes y
poderosos. No sabra qué hacer con ellos porque no conoce su objetivo; no le
fallan las cosas en torno a €él, sino que se falla a si mismo. Se es a si mismo
estorbo y radical dificultad. Pues bien: yo creo que esto es lo que hoy acontece
alos hombres de Occidente: no saben de verdad qué hacer, qué ser, ni indivi-

dual ni colectivamente”.*
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Disertar sobre esta fatal consecuencia de la cultura moderna que es el hom-
bre-masa, requiere por necesidad toda la claridad que el lenguaje y sus con-
ceptos pueden aportar a este ser parlante que es el hombre. Para ello esta el
discurso filosofico y no el politico. Ortega lo aclara en La rebelion de las masas:
“Ni este volumen ni yo somos politicos”. Ortega habla de la cultura y al
hacerlo hace lo que considera la labor genuina de la cultura, yo dirfa de la
filosofia de la cultura. Hay que tener /a luz como imperativo, si de pensar y hacer
cultura se trata; éste es el ideal de las Meditaciones del Quijote: ““Toda labor de
cultura es una interpretacion —esclarecimiento, explicacion o exégesis— de
la vida [...] La cultura —arte o ciencia o politica— es el comentario, es aquel
modo de la vida en que, refractandose ésta dentro de si misma, adquiere puli-
mento y ordenacion”.” En realidad la politica va mds bien con el fenémeno de
la rebelion de las masas, puesto que la masa lo que primordialmente ha perdi-
do esla capacidad de conocimiento, por lo que su politica es rupestre y barba-
ra, y lo que es peor, pretende sustituir al conocimiento, la via regia del queha-
cer cultural. Y es que la politica es la causa del vacio interior en el que se goza
el hombre-masa. A la prédica politica no le importa alumbrar los conceptos de
cultura, historia, sociedad, derecho o Estado, prefiere cobijarse con la noche
mas parda de los gatos.

Ir dela oscuridad alaluz es lo tnico alo que Ortega se compromete en La
rebelion de las masas. Su tarea, como ¢l mismo sefiala, es “una primera aproxi-
macion al problema del hombre actual [...] descender a lo mas profundo del
hombre”. Un tipo de hombre que se resiste al cambio y amenaza con hacer
sucumbir la cultura europea, porque es un ser cerrado a cualquier instancia
superior. ;Como despertar a este hombre genérico ala vida personal? Es ocio-
so para Ortega responder que el solo progresismo, en el que confiaba Spencer,
puede gestar individuos, pues la historia también sufre retrocesos. A Ortega
le resulta improbable que el hombre-masa acceda a sus deseos personales, an-
tes bien lo percibe tomando comodamente respuestas colectivas, actos masi-
vos, tras el escudo del solidarismo que es insensible a las ideas historicas y
sociales. Nada mas complicado que querer salvar una cultura presa de la de-
magogia.

La rebelion de las masas es una anatomia del hombre genérico, no sélo de su
epidermis sino también de sus entrafias, sobre todo en sus posibilidades de
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“adherirse a la cultura”, ya que ésta debe tomar en consideracion la fatalidad
que representa el hombre-masa. Que las masas hayan arribado al poder social
en este s.XX, impotentes como son para dirigir la sociedad, es razon suficien-
te para examinar la crisis cultural europea que provoca la rebelién de las ma-
sas. Un fenémeno que no puede ser reducido a una connotacion politica, pues
la vida publica es también cultural, econémica, religiosa, etc. Para acercarnos
a tal fenémeno, Ortega destaca la aglomeracién en todos los espacios de lo
social, al punto de no haber sitio. Los individuos que forman a estas multitu-
des ya estaban presentes, mas no elevados al rango de muchedumbre, y menos
posesionados de lugares selectos que antafio s6lo ocupaban las minorias, gra-
cias al refinamiento de la cultura. Entendiendo por masa “el hombre medio”,
que para no ser confundido con la cantidad debe ser comprendido como cua-
lidad. El hombre-masa es el que no se diferencia de los otros, que se repite en
el resto e incluso es capaz de saborear la experiencia de sentirse idéntico a los
demias.

Pero este hombre-masa no es toda la sociedad. La humanidad para Ortega
se puede clasificar en dos clases: las masas y las minorias selectas. No se trata de
dos clases sociales, sino de dos tipos de seres humanos: 1). los que se exigen a
s mismos, eligen caminos dificiles, aspiran a la perfeccion y se crean deberes;
2).los que no hacen ningtn esfuerzo para ser mejores y van como los cangre-
jos con la corriente. Ortega lo precisa: “En rigor, la masa puede definirse,
como un hecho psicoldgico, sin necesidad de esperar a que aparezcan los indi-
viduos en aglomeracién. Delante de una sola persona podemos saber si es
masa o no.” Hay en la clase burguesa hombres-masa, herederos, que creyéndo-
se merecedores de todo, rayan en la barbajaneria; existen obreros forjados en la
disciplina y las virtudes culturales. También es posible encontrarse con inte-
lectuales a los que las bibliotecas no les han ayudado a limarse las pezufas; hay
almas analfabetas labradas con paciencia para los deberes e ideales que exige
toda gran cultura.

La consecuencia mas grave de la rebelién de las masas es que aspiran a
gobernar los asuntos mas delicados de la polis, que es el coronamiento de la
masa. La hiperdemocracia que ya denuncia en su tiempo Ortega, contradicto-
riamente, o por aberraciones de la historia, vive sin ley, mas precisamente, ella
cree encarnar la ley, con chantajes, amenazas y trampas impone sus deseos y
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hasta sus caprichos. El s. XVIII que ya habfa arengado al pueblo para que
ejerciera como propios los derechos humanos, no logté lo que el s. XIX, en el
que por fortuna asumio su soberania, pero en el que por desgracia expulsé de
los discursos de la libertad los deberes.

El s.XIX produjo un tipo de hombre que crey6 que la historia y la vida
habfan llegado a su realizacion plena, la cima que todos los siglos anteriores
anhelaron, en la ciencia, la técnica, la organizacion politica, etc., un futuro
asegurado que ya solo habia que disfrutar. Pero toda esta sensacion de triunfo,
parece anclada a una ilusién: que los siglos anteriores, llenos de penurias,
nunca lograron satisfacer ni a medias sus necesidades y deseos. Con fina agu-
deza, Ortega advierte que la satisfaccion es equiparable a la muerte; y cita a
Cervantes: “el camino es mejor que la posada”. Una frase de la que se puede
colegir que la satisfaccion es la muerte del deseo, la paralisis de la creatividad
y de la historia. LLos tiempos satisfechos —dice Ortega recordando la Filosofia
de la historia de Hegel— “mueren de satisfaccion”. Es este deseo de plenitud
que se gesta en el s. XIX, y que se considera llevado a su conclusion lo que se
denominé a si mismo Cultura Moderna. Se trata de un nombre —sostiene
Ortega— que por sf mismo interroga, pues es demasiado que un tiempo se
nombre moderno, es decir, definitivo, ante el cual los demas resultan ser puros
intentos fallidos. Es a esta euforia causada por ilusiones sin porvenir a la que
Ortega recibe con frases como: “Un camino asi es mas bien una prisién que,
elastica, se alarga sin libertarnos”. No asi los momentos de duda, de la lucha
por el futuro, de los tiempos esforzados por hacer perfectible y no perfecto el
mundo: “eso, ser imprevisible, ser un horizonte siempre abierto a toda posibi-
lidad, es la vida auténtica, la verdadera plenitud de la vida”.”

Una de las consecuencias historicas que pone en obra el ideal de la cultura
moderna es el desprecio al pasado, pues ningtin valor ni norma sirven a estas
alturas de tan magnanimo progreso. Por lo que todo se resume en el actualismo.
El's. XIX, considerandose superior a los anteriores, siente que nace a un des-
tino hecho y asegurado, sin atreverse a externar los temores frente a su posible
agonfa. Desde luego, Ortega no habla de la cualidad de la vida de su tiempo,
sino de la cantidad en términos de potencial de recursos para la permanencia
de la sociedad, y que paradéjicamente convive con una decadencia que no es
por cierto cultural, sino de la vitalidad humana, que afecta al devenir histori-
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co, y de manera notable, a uno de sus elementos secundarios: la cultura. Y es
que como consecuencia de la aglomeracion y de la prisa, no hubo tiempo de
cultivar a las muchedumbres en los saberes clasicos ni en recoger las grandes
lecciones de la historia.

A dos principios se debe el crecimiento sin precedentes de la poblacién
europea: la democracia liberal y la técnica. El hombre-masa, es mas sano que
el de antafio pero mas simple; es un primitivo que brota en medio de una
afieja cultura. Al hombre medio se le ensefian las técnicas de la vida moderna,
que al parecer aprende con denuedo, pero no se le ha podido educar en valo-
res, virtudes y saberes; a ello se debe que esté refiido con el espiritu. Porlo que
el hombre-masa puede ser considerado “pura potencia del mayor bien y del
mayor mal”.

Gustav Le Bon en su Psicologia de las nultitudes (1895), describe la incons-
ciencia y la impotencia de las masas para pensar, decidir y actuar. Freud, cuya
obra sufre un destino similar a la de Ortega, siempre mal leida, en Psicologia de
las masas y andlisis del yo (1921), pone el acento en el yo, como fuente de todos
los imaginarios de las masas que les impiden pensar, asumir sus obligaciones
simbélicas y culturales, que es pensar y decidir al margen del grupo y del
lider. Todas estas preocupaciones coexisten en un tiempo histérico que, gran
paradoja, al parecer tanta luz en lugar de alumbrar encegueci6 a las genera-
ciones que siguieron al iluminismo. Ortega lo advierte en Sobre la razin histd-
rica: “La época que empieza en el siglo XVIII y llega a 1900 se ha llamado
siglo de las luces, Aufklirung, iluminismo. El hombre tenfa la impresion de
haber llegado, por fin, a ver claro. Por ello, en Sobre la razon histirica, Ortega
sefiala: “Y he aqui que esas luces se han extinguido y que el hombre vuelve a
sentirse rodeado de tinieblas y oscuridad —o lo que expresa lo mismo con otra
imagen, faltos de suelo firme nos sentimos caer en el vacio”.f La historia es
previsible, puede anticipar el futuro. En 1900 el obrero tiene una vida mas
facil, no por ello sin lucha; en cambio el hombre medio es pura exigencia y
derechos, sin tener que agradecer a nadie por los beneficios recibidos, ni al
estado ni a la sociedad.

El perfil psicolégico con el que Ortega dibuja al hombre masa es lo que
constituye la psicologia del nifio mimado: libre satisfaccién de los deseos y
radical ingratitud hacia lo que hace posible tanta felicidad. A este hombre
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mimado todo le esta permitido y a nada obligado, al punto de no tener limi-
tes, creer que esta solo en el centro del mundo y no hay ninguna instancia
superior a él. El hombre masa exige los derechos comunes, que son una pro-
piedad pasiva, no conquistada ni ganada con esfuerzo, simple usufructo y
beneficio, don del destino.

En consecuencia el hombre-masa que produce la cultura moderna, no es el
inmerso en la muchedumbre sino el indolente e inerte. El pensamiento de este
hombre-masa no esta hecho de ideas ni tiene cultura. Las ideas requieren refe-
rirse a la verdad y aceptar las reglas que ella impone; este es un principio de la
cultura. Y no hay cultura donde no hay ley ni normas, donde no hay legali-
dad civil a la qué referirse y apelar. No hay cultura sino barbarie. Asi la masa
interviene en la vida publica a través de acciones directas. Y es que renuncian
a sus obligaciones simbolicas, como dice Baudrillard en A /a sombra de las
mayorias silenciosas. El gran peligro del s. XX, es que se ha apoderado de la
direccion social un tipo de hombre al que le importan un bledo los principios
de la cultura, y que sélo le interesan los anestésicos, las vacunas, las modas, los
autos, las vacaciones y la diversion. En suma, evitarse el peligro de pensar y el
dolor de vivir.

Pero “La forma mas contradictoria de la vida humana |[...] es el sefiorito
satisfecho. Porque es un hombre que ha venido a la vida para hacer lo que le
dé la gana”.” Esta es la gran ilusion del hijo de familia, hombre-masa, para el
que hasta los mas grandes delitos son revocables y pueden quedar impunes.
LLa familia tolera faltas que a la luz publica podrian sufrir lamentables conde-
nas. Mas el sefiorito satisfecho se autoriza comportarse fuera de casa como en
su casa, pues cree que nada es fatal, en consecuencia, que puede hacer su gana.
La frivolidad de este ser, producto de las ventajas de un mundo tan organizado
como el de la modernidad, no es mas que la trinchera donde se defiende de
toda tragedia. El sefiorito satisfecho cree que su destino esta en lo que tiene
ganas y no en lo que debe hacer; canalla vil, se da el lujo de pretender ser lo
que tiene que ser; creencia inutil porque su auténtico set, cual espectro culpigeno
lo persigue. Para este senorito “Los unicos esfuerzos que se hacen van dirigi-
dos a huir del propio destino, a cegarse ante la evidencia y su llamada profun-
da, a evitar cada cual el careo con ese ser que tiene que ser”."

La civilizacién ha abortado al hombre-masa, con ayuda del liberalismo y de
la técnica. Y ésta ha sido engendrada por el capitalismo y la ciencia experi-
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mental. Ortega destaca que no toda técnica es cientifica, justo para mostrar
que la modernidad creé el imaginario de que la técnica es hija legitima de la
ciencia, por lo que es garantia del progreso.

Hoy el poder social —subraya Ortega— estd en las irresponsables manos
de los técnicos: el ingeniero, el médico y el maestro, que responden a un cliché
de hombre de “ciencia”. Este hombre de ciencia es el paradigma del hombre-
masa, en la medida en que es la ciencia de la cultura moderna la que lo con-
vierte en un barbaro civilizado. El progreso de la ciencia, que exigi6 la espe-
cializacion, produjo ese tipo de cientifico ignorante, que al refugiarse en una
pequefia porcion de la ciencia se ha quedado con una caricatura de ciencia,
pero que a nombre del quehacer cientifico se autoriza a opinar de todo
abrogandose la autoridad en la materia. Curiosamente, a mas cientificos hay,
menos hombres cultos. Este técnico olvida que sélo a “una interpretacion
integral del universo”, puede llamarsele con propiedad ciencia, cultura, civili-
zacion europea. “También ¢él cree que la civilizacion esta ahi, simplemente,
como la corteza terrestre y la selva primigenia”. Se trata del hombre satisfecho
con su ignorancia, y esto es lo mas grave, pues para Ortega esa imaginaria
satisfaccion del hombre-masa significa la suspension de la historia, del deseo,
y por ende, de la cultura, lo que trae consigo una fatal desmoralizacion de
EBuropa.

LLa masa tiene por destino ser dirigida, conducida, manipulada, hasta para
dejar de ser masa. Requiere, sin embargo, una instancia superior en la que se
encuentran las minotias excelentes. Estas, a diferencia de aquéllas, esa instan-
cia la descubren por si mismos, mientras que las masas la tienen que recibir de
las minorfas excelentes. Es la pretension de las masas de actuar por sf mismas
a lo que Ortega llama /z rebelion de las masas, pues no aceptan su destino y se
rebelan contra si mismas. Por ello cuando la masa actia no puede hacer otra
cosa que linchar, incendiar, destruir.

El mayor de los peligros es el Estado contemporaneo, producto de la cultu-
ra moderna. Y como el hombre-masa lo admira y se protege a su sombra, el
mayor riesgo es la anulacioén de la espontaneidad histérica, que gufa el destino
humano. Lo mds grave es que este Estado-masa se goza con aplastar a las
minorias creadoras. Peor ain, la seguridad de las mayorfas exige equipar al
Estado con ejército y policia, que creados para el orden publico, como una
fatal consecuencia, imponen el suyo.
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3. La filosofia de 1a cultura

Enlo que sigue, trato de extraer algunas consecuencias para dar fundamento
ala filosofia de la cultura que se desprende de La rebelion de las masas, asi como
de las consideraciones que el filésofo espafiol Javier San Martin vierte en su
libro Ensayos sobre Ortega.

Enla etapa neokantiana de Ortega prevalecen dos ideas fundamentales de
importantes consecuencias para una primera filosoffa de la cultura. Como re-
sultado de la escision del yo, la barbarie queda representada por un yo al que
llama zndividual, cuyas caracteristicas son a tal punto primarias que esta pensa-
do en términos de naturaleza, de animalidad y de incultura; mientras el yo
superior, que abandona sus caprichos, se inserta en la cultura y adopta en su
actuar la moral de la humanidad universal, que piensa las mismas verdades y
opta por un gusto estético valido para todos. En realidad en este momento,
anterior al de La rebelion de las masas, Ortega piensa que la riqueza y el devenir
histérico de la cultura deben estar en manos de las mayorias, desde luego
pensadas como racionales.

Pero es importante destacar que, cuando Ortega se adentra en el pensa-
miento neokantiano, reclama a los alemanes no haber descubierto el arte, ni
recurrir a la sensibilidad vital para concebir la vida como una fiesta y no como
una maquinaria de pura razén, asi como haber negado que la vida es un espec-
taculo guiado por un poeta y no por un moralista. Es al parecer el pensamien-
to estético, a su necesidad de dar cuenta del arte, lo que lo lleva a interrogar
esa moral universal que reclamaba para la cultura. No obstante su recurrencia
a la sensibilidad, las consecuencias no se hacen esperar; después de su primera
estancia en Alemania, su fe en la cultura moderna le impele a pensar en el gran
proyecto histérico-filoséfico de transformar a Espafia, dandole la ciencia y la
cultura superior, a la medida de los tiempos; esto significaba dar a Europa la
filosofia del arte y la educacion sentimental que sélo Espafia o Italia podian
otorgatrle. El arte lo lleva a pensar en un fundamento: la vida radical, que no es
otra que la individual. Y es que el arte espafiol, el de Zuluaga, era de tal
particularidad que le resultaba imposible seguir sosteniendo la tesis del valor
universal. El neokantismo adolece de veracidad, en la medida en que somete
los datos a la teorfa que ha creado.
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Desde 1913, momento en que ya la fenomenologia influye en su pensa-
miento, Ortega sefiala que la ciencia, la cultura y la raz6n no son nada si no
estan ancladas en la vida, es decir, en la subjetividad concreta. Toda razén
debe ser una razén vital. Esta concrecion del sujeto expresada en el individuo,
como se aprecia, ya lo ha hecho cambiar de rumbo respecto del universalismo
de una razén sin vida. En Meditaciones del Quijote, Ortega destaca la importan-
cia de la vitalidad para la cultura con estas palabras: “Olvidamos que es, en
definitiva, cada raza un ensayo de una nueva manera de vivir, de una nueva
sensibilidad. Cuando la raza consigue desenvolver plenamente sus energfas
peculiares, el orbe se enriquece de un modo incalculable: la nueva sensibilidad
suscita nuevos usos e instituciones, nueva arquitectura y nueva poesia, nuevas
ciencias y nuevas aspiraciones, nuevos sentimientos y nueva religion. Por el
contrario, cuando una raza fracasa toda esta posible novedad y aumento que-
dan irremediablemente nonatos, porque la sensibilidad que los crea es in-
transferible. Un pueblo es un estilo de vida, y como tal, consiste en cierta
modulacién simple y diferencial que va organizando la materia en torno™."

El cambio a la fenomenologia, ademas de la critica al neokantismo, se en-
cuentra influida por la critica cultural a los deplorables resultados de la moder-
nidad en el s. XIX, con su concepcion cuantitativa y factica del ser humano,
la otra faz del neokantismo. Si despreciamos lo inmediato porque nos parece
falto de sentido, entonces la vida se convierte también en algo factico y sin
sentido, una extrafia especie producto del azar. Hay que recordar que para el
neokantismo es la ciencia, la teorfa, la que le da sentido a la vida inmediata, y
que la historia misma es el resultado de puros hechos. Ortega pronto se da
cuenta de que la critica fenomenoldgica afecta al neokantismo.

Como ha sefialado Javier San Martin, La rebelion de las masas es una critica
social radical, y también un texto que provoco que a Ortega se le etiquetara de
reaccionario, derechista y fascista. El peligro que significo este libro, esta en el
fracaso y la decadencia que el libro denuncia y profetiza para la cultura euro-
pea. Pensador burgués y reaccionario porque la sociedad de La rebelion de las
masas no esta dividida en clases sociales sino en masas y minorias selectas,
ademas de que los males de la sociedad no proceden de la explotacion capita-
lista, por lo que la solucién no es la revolucion social y econémica (propuesta
que lleva a La rebelion de las masas al plano de los libros proscritos en Europa

del Este).
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Sin embargo, la lectura cuidadosa de este texto de Ortega, permite una
lectura diferente. Se trata de una critica de la lamentable situacién cultural
europea, que amenaza la permanencia de la convivencia social. Hay asimismo
que considerar que no se trata de un libro aislado, pues pertenece a un intere-
sante conjunto de textos en los que Ortega plasma la critica a la modernidad,
desde la perspectiva fenomenoldgica, tratando de integrar la teorfa y la practi-
ca. La rebelion de las masas es una critica a la cultura moderna, iniciada ya en =/
tema de nuestro tiempo, un texto que pone en crisis el racionalismo utépico y
antihistérico, la razon ilustrada. Sila razén moderna pretende estar alejada de
la vida, el tema de nuestro tiempo tiene que ser vitalizar la razon, hacer que
ésta retorne ala vida que es historica, a través de un nuevo sentido, una sensi-
bilidad renovada, un auténtico sentido histérico. La rebelion de las masas es
un libro que no sélo describe sino que reflexiona y trata de comprender como
y por qué la raz6n moderna ha actuado en los hombres modernos concretos, y
cémo ha sido posible que se haya perdido el sentido histérico.

Silas primeras paginas de Ortega iluminan un fenémeno caracteristico del
s.XX, las multitudes por doquier en espacios antes reservados a las minorfas,
una presencia de las masas que muestra un nivel historico vital superior al del
pasado, ello responde a que Ortega lee desde la fenomenologfa que “el mundo
ha crecido y con ¢l y en ¢l la vida. Y es que el mundo es el repertorio de
nuestras posibilidades vitales”, la circunstancia en la que cada cual se encuen-
tra, lo que de nuestra vida nos es dado o impuesto. Pero se trata de un creci-
miento que proporciona una seguridad imaginaria de triunfo y de satisfaccién
que significa al mismo tiempo carencia de proyectos vitales y de claridad en el
pensamiento, de una tenebrosa vision del futuro y de una grave pobreza filo-
sofica. Es la filosoffa la que ha de dar un relaimpago a las tinieblas. Porque,
como afirma Ortega en sQué es filosofia?: “La filosofia es un enorme apetito de
transparencia y una resuelta voluntad de medio dfa. Su propésito radical es
traer a la superficie, declarar, descubrir lo oculto o velado —en Grecia la filo-
soffa comenzo por llamarse aletheia, que significa desocultacion, revelacién o
desvelacion; en suma, manifestacion. Y manifestar no es sino hablar, 16gos. Si
el misticismo es callar, filosofar es decir: descubrir en la gran desnudez y trans-
parencia de la palabra el ser de las cosas, decir el ser —ontologfa. Frente al
misticismo, la filosofia quisiera ser el secreto a voces”.'” Es con esta luz de la
filosoffa que Ortega alumbra el malestar de su tiempo.
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El's. XIX imaginaba que habifa logrado lo que otras épocas anhelaban y se
crefa un siglo pleno. El s. XX recoge este pensamiento pero evita referirse al
pasado. Su vida, hecha de pura exuberancia, desborda de pronto los princi-
pios, normas, valores e ideales heredados por la tradicion. El pasado ya no es
punto de referencia; todo lo aporta el presente. Las experiencias y ensefianzas
de los padres pierden su poder educador. La vida del s. XX ya no tiene que
inventar su propio destino. Desde 1900 todo es posible —afirma Ortega. El
mundo que rodea al hombre del s. XX parece no limitarlo en ningun sentido,
antes bien es un acicate a sus apetitos y caprichos sin fin. El hombre-masa es el
resultado de la modernidad, es decir de la técnica, la ciencia y la industria, asi
como de las formas politicas de convivencia social de Occidente: la democracia
liberal. ILa asuncion de las masas al imperio politico es lo que constituye /z
rebelion de las masas, que al sustituir a las minorfas, las aplastan y las desoyen.
Por ello las masas desactivan la historia; aunque en realidad ellas sélo llevan a
la realizacion lo que ya venia gestandose a nivel del pensamiento.

Para resolver los problemas del presente es decisivo desarrollar un primer
sentido historico, por tanto un nuevo tipo de razon. Para plantear el pensa-
miento de la vida histérica, Ortega recurre a Martin Heidegger y a Wilheim
Dilthey; es este ultimo quien le proporciona las categorias de la vida historica,
por ejemplo el hecho de que nuestra vida es una estructura de significado, un
sistema, en el que cada momento toma sentido, en que cada acontecimiento
adquiere su significado del conjunto de la vida, que es un proyecto que nos
hacemos y desarrollamos a manera de drama, es decir, como biograffa, narra-
cién, ya que cada uno de nosotros somos una novela.

El segundo sentido de la historicidad se gesta a través de la diferencia entre
dos posibles actitudes ante el mundo: 1). la actitud directa, en la que contamos
con el mundo y sus cosas, usandolas sin hacernos problema de ellas; 2). la
actitud en que r¢paramos en el mundo, dudamos, nos preguntamos qué ha
pasado, a qué responde el fracaso y teorizamos para dar repuesta. La pregunta
por lo que son las cosas es aportado por la tradicion (el hombre es heredero,
historia).

El's. XIX posee en realidad una idea cuantitativa de hombre; lo genuina-
mente social sélo es lo grupal; lo propiamente humano es lo comin a todos, lo
genérico, universal, comunal. Esta es la esencia del neokantismo: el yo objeti-
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vo solo puede ser un yo social; desde luego es lo social lo que domina al
individuo.

El diagndstico que Ortega hace del s. XIX en sus Meditaciones del Quijote, se
puede resumir: siglo burgués por excelencia, democratico y positivista, para el
que la voluntad no existe y el hombre es algo hecho por el ambiente Esta es
en realidad una idea que ya habia expresado Descartes, en los albores de la
Edad Moderna, y que le arrebata a la naturaleza sus cualidades humanas; para
Descartes el mundo deja de ser mundo cualitativo humano inmediato, para
convertirse en pura res extensa, en mundo cuantitativo. L.a Edad Moderna va
contra todo lo inmediato, condicién del racionalismo y el positivismo; el pri-
mero por suponer que los seres racionales habitan fuera de la realidad inme-
diata, constituyendo mundos racionales puros, que niegan la realidad concre-
ta; el segundo por suponer que los hechos no tienen significado, que son
hechos muertos. El racionalismo alimenta las ideas revolucionarias, las uto-
pias, olvidando lo inmediato, lo concreto. LLa consecuencia politica no se hace
esperar: la democracia burguesa con la igualdad tedrica y cuantitativa de to-
dos.

Hay en Ortega, como respuesta a la modernidad, la propuesta de una
posmodernidad que se dirige a lo inmediato, lo original y lo diferencial. La
critica a la cultura moderna Ortega la lleva hasta sus ultimas consecuencias: la
superacion de la cultura moderna. Para ello es necesario reivindicar un nuevo
empirismo que vivifique al mundo, gracias a no negar las ventajas del
racionalismo ni las del empirismo. El nucleo de este empirismo exige el resca-
te del individuo como fuente de todo sentido del mundo. Mientras la demo-
cracia afirma que quien debe ejercer el poder publico son todos los ciudada-
nos, el liberalismo pregunta y responde por los limites del poder puablico. Para
Ortega la Edad Moderna se ha preocupado por la democracia, pero sus bases
filosoficas la han llevado a descuidar el liberalismo, el respeto por la persona a
cuyo servicio debe estar el Estado. Sin embargo, la propuesta posmoderna de
Ortega no pretende negar radicalmente los logros de la modernidad; ni la
ciencia ni la cultura deben ser abolidas; antes bien, se les tiene que poner al
servicio del hombre concreto, individual e intransferible.

Muy temprano supo Ortega apreciar el valor de la critica cultural inheren-
te a la fenomenologfa, justo en el momento en que a ésta se le desvinculaba de
la critica. Los textos de Husserl sobre las ciencias europeas fueron interpreta-
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dos como desarrollos puramente intelectuales, cientificos, carentes de valor
politico, con lo que se pretendié neutralizar a la fenomenologia. Por ello Ja-
vier San Martin nos recuerda que Ortega no empez6 a escribir manifiestamen-
te de filosofia sino de politica. No hay critica cultural sin critica politica. Una
ctitica que no es pura negatividad sino positividad, ctitica propositiva.”” En
1914 Ortega define el liberalismo por el que pugna: una emocion radical,
vivaz siempre en la historia, que excluye del Estado toda influencia que no sea
humana, que requiere reconducir la politica como accién vital, frente a la
estatizacion mecanica de la Edad Moderna.

En un primer momento, como ctitico de la cultura, Ortega interviene en
la politica con laidea de la europeizacion de Espana, con el objetivo de edu-
catla, de darle la cultura, la ciencia y la modernidad, cuando el neokantismo
impregna su pensamiento. Pero en un segundo momento, Ortega cambia de
rumbo al asumir la fenomenologfa, cuando para él ya no se trata de europeizar
a Espafia, sino superar la modernidad. La critica de la cultura moderna que
lleva a cabo Ortega, parte de laidea filosofica de superar la modernidad, reba-
sando la vieja politica para generar una nueva politica en la que la sociedad
civil y la intensidad de la vida sean los objetivos fundamentales. Pero en un
segundo tiempo de su pensamiento, festeja que Espafa no haya pasado porla
modernidad, porque ello la pone en mejores condiciones para acceder a la
posmodernidad.

En cuanto a las minorias, contra la opinién comin —dice Ortega— son
gentes exclusivas que no hacen masa, porque estas viven en la servidumbre.
No les sabe la vida si no sirven a un fin trascendente, por lo que servir no es
algo opresivo ni denigrante. Las minorifas toman la vida como disciplina, es
decirla vida noble. Y la nobleza en sentido estricto se define por las obligacio-
nes y no por los derechos: Noblesse oblige. Vivir a gusto en realidad es de plebe-
yos. El noble aspira al orden y a la ley. Los privilegios de que goza la nobleza
y por lo que se le juzga no son dadivas espontaneas de la vida sino conquistas.
Los derechos privados, los privilegios no son pasiva posesion y simple goce
sino el esfuerzo de la persona. Noble significa el conocido, justo porque sobre-
sale de la masa por su esfuerzo. La nobleza del hijo es fama gratuita. L.os pocos
hombres capaces de hacer un esfuerzo excesivo son los nobles, que son seres
activos y no reactivos, para quienes la vida es permanente tension y entrena-
miento, askesis, ascetismo.
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Alarebelion de las masas, el imperio politico de las mayorfas, corresponde
su reverso: la desercion de las minorfas en su funcion dirigente, no de manera
auténoma sino como resultado de la cultura del s. XIX, de la modernidad, su
ideal de progreso y racionalismo utépico, que instalado en el futurismo ya no
se preocupa del futuro, al que supone imaginariamente sin sorpresas ni secre-
tos, y que por inercia imaginaria se dirige en linea recta hacia un porvenir que
es un puro presente. Razén por la que nadie se ha ocupado de prevenir el
futuro, que ya esta dado en ese dejar pasar la historia. De modo que la minoria
noble, que tenia la misién de interpretar la tradicién para hacer viable el pre-
sente, hoy parece obligada a evitar todo esfuerzo y resignarse a descansar.

4. Conclusiones

La filosoffa de la cultura que Ortega desarrolla en La rebelion de las masas, no se
reduce al campo de la descripcion ni al de la interpretacion. Tanto la critica
fenomenolégica como la psicologia que aplica para denunciar a los
pseudohombres que produjo la razén moderna, agentes de la desactivacion de
la historia, tiene por funcién dar cuenta de los cambios que suftre la subjetivi-
dad a partir de las utopias que gesté el iluminismo, la hiperdemocracia, la
teorfa del Estado benefactor y la divinizacion de la ciencia y la tecnologfa. Un
sujeto sujetado al fenémeno grupal, carente de proyectos, sin pensamiento
propio y temeroso de asumirse como historico.

Con los pensamientos de Etienne de La Boétie, Fridrich Nietzsche, Martin
Heidegger, Gustav Le Bon, Wilheim Reich, Sigmund Freud, Jean Baudrillard,
Leo6n Rozitchner, Jacques Lacan y Gérard Pommier, se podrian mantener in-
teresantes dialogos con José Ortega y Gasset, sobre todo a partir del eje de la
renuncia de las masas al deseo, al pensamiento, la libertad y la historia. Un
didlogo indispensable que desafortunadamente no voy a poder desarrollar aqui.
Sin embargo, me ha parecido necesario avanzar una hipétesis de trabajo, a
partir de ese contraste tan importante que hace Ortega cuando habla de las
minorfas: que la distancia necesaria que toman de la masa, es la condicion para
hacerse sujetos de la ley, del leguaje, del /dgos, del pensamiento, de la historia
y de la cultura.
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Siempre que se trata de tedricos que proponen un cambio mas profundo de
la dimension politica de la subjetividad, no es de extranar que se les tache de
idealistas, utopicos, conservadores y hasta reaccionarios. Cuando el problema
de fondo para Ortega no es un cambio superficial de amos sino el derroca-
miento del amo en nosotros mismos, asi como la creaciéon de una nueva subje-
tividad y sensibilidad vital al servicio de la cultura y la activacion de la histo-
ria, en lugar de un Estado-Masa que aplasta toda singularidad.
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