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Es propio de la aguda capacidad de percepcion de Nietzsche
no encontrar aburrido al que se aburre. En éste se muestra
la decadencia. Y es quien encuentra los remedios para ha-
cer surgir de las ruinas nuevas épocas de la historia.
Cuando el fuego de todos los fuegos ha dejado de ser el cas-
tigo de todos los castigos, lo que queda es el aburrimiento
como optimizacion del hastio de la existencia. Para él no
hay deseo mds urgente que el de ser turbado. La curiosi-
dad es la perturbacion del aburrimiento. El MacGuffin
es su epifania.

Hans Blumenberg'

Resumen

Desde la modulacién de la historiografia como prictica investigativa y sub-
secuentemente tedrica, se ensaya su vinculacién con la nueva historia cultural
por via de la instrumentalizacién de las categorias con las que Nietzsche deli-
mita el modo y contenido del conocimiento de la historia y los haberes de la
historiograffa como valores arquetipo de la creacién cultural. El pre-texto lo
configura el estado de la cuestidn relativo a la relacién que puede establecerse
entre el pensamiento de Nietzsche y la reflexién historiogrifica mexicana,
asi como la posibilidad heuristica que esta circunstancia representa para la
disciplina, tanto en el contexto de su auto-referencialidad teérica, como en
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el de su vinculacién critica a los procesos de creacién cultural. Se subraya, en
todo caso, la importancia que para el presente de la investigacién histérica
observan la operacién y la funcién historiogréfica planteadas por la transfigu-
racién nietzscheana.

Introduccion

Pese a posibilidades abiertas en algtin momento para que asi no ocurriese,
lo cierto es que la presencia de Nietzsche en el contexto de la historiografia
mexicana ha sido precaria y practicamente nula en su incidencia. A lo sumo se
le puede encontrar como invitado de piedra en obras dedicadas a la historia de
la filosoffa, como elemento critico en las de filosoffa de la historia o como foco
de contraste en las de teorfa de la historia abocadas al fundamento cientifico del
conocimiento del pasado. Poco o nada, reitero, de la relacién de su pensamiento
y el contenido de lo que el concepto de historiografia ha podido aducir hasta
el dfa de hoy y que, en términos estrictos y dicho con afin de brevedad para
subrayar el lugar del que se parte, remitirfa bdsicamente a su consistencia
como prictica de investigacion consustancial a la de las disciplinas histéricas.

Ante ello, como texto historiogréfico, el presente trabajo no busca res-
ponder a los porqués de esta situacién de vacio ni iniciar la discusion
respecto a sus probables causas —y que, en todo caso, serfan la materia corres-
pondiente a una historia de la institucionalizacién y profesionalizacién
de las ciencias histéricas en el pais—, sino de asumir el reto de entresacar
del discurso de lo histérico atribuible a Nietzsche los presupuestos de una
historiografia consistente en ligar la préctica de la historia como produccién
de conocimientos y su condensacién como creacién y concrecion cultural.

El primer apartado, “Pertinencia del tratamiento historiogrifico de
Nietzsche”, hace patente el esquema conceptual desde el cual se realiza la obser-
vacion historiogréfica y se suscribe a dos planteamientos de indole general: por
un lado, el significado del vacio historiogrdfico como recurso heurfstico y cuyo
sustento se localiza en la actualizacién nietzscheana que Blumenberg realiza
sobre la estructura temporal del Dasein —el ser como MacGuffin—, y a partir
de la que se realiza la justificacién de lo no dicho y lo que permanece oculto
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como parte no in-esencial del sentido histérico; por el otro, la verificacién
de la qusencia en los dmbitos de la “historiografia critica” y la “historiografia
filoséfica”, consideradas como expresiones categoriales con intencién para-
digmdctica al interior del campo historiogrifico mexicano.

En el siguiente apartado, “Nietzsche y la expansién cultural de la histo-
riograffa”, se ensaya, obviamente bajo el amparo de los presupuestos
nietzscheanos del MacGuffin, una anticipacion de sentido a partir de la cual se
establecen inicialmente los puntos de unién que demarcan la relacién historia-
historiografia en la reflexién contempordnea; se contintia con los criterios de
definicién de esta Gltima en cuanto prictica investigativa delimitada por un
lugar de produccién, una racionalidad operativa de orden autorreferencial
y una expresion escritural de ascendencia teérica, asi como con los ejes que
articulan todo ello con una modulacién del espacio de lo cultural en tanto
figura central en el proceso de facturacién del sentido histérico.

Latiltima parte, titulada “La dislocacién tedrica”, se ocupa de la dilucidacién
del estatuto cientifico del conocimiento histérico segtiin Nietzsche; del papel
asignado por él ala investigacion historiografica como enclave espacio-temporal
de la realizacion cultural y de los aspectos medulares de la constitucién de los
métodos genealdgico y retérico como formas procedimentales de la produccién
de la realidad histérica.

Aqui, la asignacién primordial tiene que ver con la postulacién literaria
que de la historia hace el filésofo alemdn y con los rasgos que adquiere su
desdoblamiento en el contexto de la investigacién historiogrdfica, dmbito en
el cual se generan las dindmicas de interrelacion entre el conocer-representar
y el hacer-imaginar la Historia y las historias.

Frente a la pérdida del “sentido histérico” expresado durante mds de
un milenio por el tropos ciceroneano Historia Magistra Vitae —relativo a la
escritura o representacién de los acontecimientos—, provocado ante todo por
la imposicién conceptual moderna de vocablos como el alemdn Geschichre
—relativo a la sucesién misma de los acontecimientos—, Nietzsche propone
un retorno a estadios pre-conceptuales de comprensién de lo histérico, en el
que si bien prevalece el fondo retérico de la acufiacién atribuida a Cicerdn,
el desplazamiento genealdgico alcanza los confines mismos del origen de la
sabidurfa occidental en el mundo griego.
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Lo importante radica en el seflalamiento de que es la investigacion
historiogrdfica la que permite a Nietzsche la conjuncién de genealogia
y retérica como los modos operativos de la generacién del conocimiento
histérico y de su relacion con la creacién cultural.

Mientras que por via del método genealdgico el sabio de Rocken
devela la condicién de simultaneidad originaria de Apolo y Dionisios
como réplica estructural y simbdlica de la temporalidad de la historia —en
el contexto, como se sabe, del arte adivinatorio y la pregnancia sobre el
periodo de la celebracién de los misterios de Eleusis—, el procedimiento de
la retérica condiciona el cardcter escritural y de ideacién —esto es, atribuible
a los procesos de una “légica de la fantasfa” como imaginacién— de toda
representacién del pasado y de su implicita concrecién politica y vital como
cultura y proceso de civilizacién.

Finalmente, a manera de conclusién, se apuntan los aspectos del pen-
samiento nietzscheano que a la luz del estudio adquieren importancia
para la reflexién historiogrifica de tiempo presente y que, mds que tener
una implicacién propiamente tedrica y metodolégica, impactan los modos
de su insercién en el complejo de la cultura y su elevado coeficiente de
improbabilidad e imprevisibilidad en tanto realizacién siempre provisional y
contingente del acontecer y el hacer humano.

Pertinencia del tratamiento historiografico de Nietzsche

En la tercera sesi6n del Seminario Institucional de Historiograffa de El
Colegio de México, celebrada el 31 de agosto del 2010, el coordinador
del mismo, Guillermo Zermefio, aducia que desde su perspectiva uno de
los enclaves fundamentales en la redefinicién de la Historia Cultural y la
Historiografia del tiempo presente podia ser configurado, por lo que a su
arista epistemoldgica se refiere, mediante el acercamiento especificamente
historiogrifico al pensamiento de Friedrich Nietzsche.

De Nietzsche, sostuvo Zermefio, ambas disciplinas obtendrfan la posibilidad
conceptual de reinstalarse, provenientes de un estado implicito de marginalidad,
nuevamente en el centro de la delimitacion sistémica de lo histérico.
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A mi ver, esta aguda reflexién puede ser interpretada en un doble sentido,
si bien en términos no excluyentes en aras de la constatacién. Por un lado, el
que implicarfa que en tanto pensamiento filos6fico, el discurso de Nietzsche
permitiria su derivacién como una teoria general de conocimiento que, como
tal, serfa inclusiva de los problemas atingentes a la historia y la historiograffa.
Por el otro, el que abrirfa la posibilidad de encontrar en su reflexién un
dmbito de lo histérico proclive internamente al desarrollo de sus pautas y
operaciones cognitivas y cuya incidencia alcanzarfa el orden estructural de
la propia filosoffa. La historia no serfa ya mero escenario de la ocurrencia del
dictum filos6fico, sino instancia operante en la constitucién de la experiencia
de lo real y las formas adyacentes de su conocimiento y representacion.

Y aunque a esta segunda tesis estdn dedicadas las siguientes pdginas,
es necesario realizar previamente y con cierto detenimiento un ejercicio
de fundamentacién disciplinar, por lo que a continuacién aporto un par de
cuestiones tendientes a asegurar la pertinencia académica de la temdtica.

La primera, de cardcter positivo, la he tomado del influyente libro de
Hayden White, Metabistoria. La imaginaciin historica en la Europa del siglo x1x,
en el que el autor sefiala que la mayoria de las obras filos6ficas de Nietzsche

[...] se basan en la consideracién de problemas histéricos, y la mayorfa de ellas
podrian ser incluso consideradas como histéricas en sus métodos. Por ejemplo,
E/ origen de la tragedia no s6lo es un ensayo sobre la estética de la tragedia sino
—quizd mds importante— también una historia del surgimiento y la caida del
espiritu tragico en la Grecia cldsica; y la Genealogia de la moral es no sélo un
prolegémeno a una ética nihilista, sino también —y nuevamente, mds impor-
tante— un ensayo atrevido y original sobre la historia de las ideas del bien y del
mal en la civilizacién occidental. Ademads, la mayoria de las obras de Nietzsche
contienen un discurso acerca de la conciencia histdrica o extensas referencias a
ella, criticas al pensamiento histérico convencional y sugerencias para reorientar
ideas histéricas hacia propésitos creadores. Asf, habfa mds que algo de verdad en
la observacién que Burckhardt hizo a Nietzsche en 1882: “Fundamentalmente,
desde luego, usted estd siempre ensefiando historia”.?

La segunda, que expresa un contenido negativo, tiene que ver con la poca

incidencia que de laanterior acepcién del pensamiento de Nietzsche es plausible
registrar en los estudios avocados a la teorfa de la historia y la historiografia,
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méxime si la observacién se concentra en la produccion literaria de lengua
espafiola y, en especifico, en la proveniente de la tradicién historiogréifica
mexicana. El estado de la cuestién refleja una situacién claramente bipolar
demarcada por las percepciones en que teorfa de la historia e historiografia se
confunden en la confluencia de su dependencia filoséfica y aquellas en las que,
quizd debido a ello, los asertos nietzscheanos se consideran, si acaso, de manera
apenas tangencial.

El primer sefialamiento se corresponde por entero con el sentido ya
excluido de la interpretacion de la tesis de Zermeflo, por lo que aqui me
conformo con hacer mera mencién de ello. En cuanto al segundo, parece
oportuno mostrar algunos ejemplos que al menos ilustren modélicamente
sectores clave de los campos semdnticos obviados por el vacio ya que, en Gltima
instancia, configuran en parte las pautas a partir de las cuales en este texto se
entreteje la urdimbre de sentido entre Nietzsche, su recepciéon mediada por
los c6digos restringidos de la historiografia y el lugar cultural en el que se
lleva a cabo el acto de creacién de la realidad histérica.

Es decir, leer a Nietzsche desde Nietzsche significa hacer valer la perspectiva
como condicién de conocimiento; y la historiografia, como observacién
de segundo orden, redunda en la necesidad de hacer explicitos los limites
y pardmetros sobre los que se sustenta la comprensién y despliegue de su
prictica investigativa.’

De ahi que, en tanto parcial representacién del lugar historiogrifico del
que se parte, el subsiguiente baremo de textos no tiene mds propésito que
el de otorgarle a este ensayo pertinencia y ello a la luz de una circunstancia
histérica no menor y que ha sido advertida ya en su magnitud y urgencias
por Agapito Maestre. Segtun el filésofo ibérico, la lectura y asimilacién
constructiva de la filosoffa nietzscheana tiene en el pensamiento espafiol de
las primeras décadas del siglo XX una incidencia que no puede ser disputada
ni siquiera por el entorno académico de las universidades alemanas y que,
vislumbrada tras el crisol de Ortega, configura en su despliegue americano-
mexicano “[...} uno de los encuentros mds interesantes, y tan sugerente como
poco estudiado, que pueden hallarse en el didlogo universal entre culturas”.*

Asi, ventilados conforme a un diapasén temporal de contraste que irfa de
José Gaos a Guillermo Zermefio, Alfonso Mendiola y Fernando Betancourt,
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por sefialar s6lo los puntos nodales de la concepcién de la historiograffa
como una disciplina de cardcter epistemolégico y con resonancia explicita en
formulaciones de Nietzsche, puede decirse que los presupuestos genealdgicos
del acceso con que éste acomete el esclarecimiento de la relacién presente-
pasado —y que pueden ahora ser esgrimidos bajo el sustantivo de lo histo-
riogrifico—, han sido pricticamente ignorados o se encuentran diluidos tras
los esquemas interpretativos de autores de mayor “contemporaneidad”.

Este vacio, que a percepciones lineales y homeostdticas de la temporalidad
aparece como corolario inevitable de la seleccién autorregulativa y garante de la
permanencia y la sustancialidad histéricas como reiteracién tiene, sin embargo,
y observado ya a la luz de la aprehensién nietzscheana, una posibilidad distinta
de lectura radicada en la dislocacién espacial de la concepcion del tiempo —en
la que las cosas del mundo de la vida se conciben como existiendo ez el tiempo—
y en donde, al establecerse un orden contrario en el que el tiempo e con las
cosas, se apertura un horizonte multiple de la experiencia temporal en la que
el abismo y el misterio esgrimidos tras la lejanfa se reconvierten al amparo del
eterno retorno de lo mismo: “Lo que estuvo a la luz, actta en las tinieblas; es
cierto, claro, pero también lo es lo contrario”.’

En el entorno de la interpretacién que de Nietzsche hace Hans Blumenberg,
y de una traduccién radical que aqui he asumido como matriz de la anticipacion
de sentido que sostiene el nexo epistemolégico de Historiografia e Historia
Cultural, el anterior aforismo adquiere la contextura de una analitica de los
existenciarios inusitadamente adscrita al sentido (histérico) como MacGuffin; es
decir, como una “magnitud indeterminada de la realidad” mediante la que
“I...}alo que es trivial para el sentido de una historia se le concede la distincién
de la relevancia éptica”, en evidente oposicion al despliegue de sus dindmicas de
identidad l6gicamente conducentes a la in-significancia y la desaparicién:

¢Estd prohibido este juego? Dificilmente. Si el MacGuffin desapareciera se de-
tendria el movimiento del mundo. Los medios justifican el fin, los misterios des-
cubiertos por el camino justifican lo que permanece encubierto. La respuesta pendiente
a la pregunta por el sentido del ser ha suscitado el empefio de sonsacar al Dasein
la unidad de sus expresiones y modos de comportamiento. En el camino habfa
demoras; y el demorarse se ha acreditado como el sentido del camino.®
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Al interior de esta codificacién, me parece suficiente ilustrar la apreciaciin
de este vacio historiogrdfico con dos ejemplos elegidos Gnicamente dada su
pretensién sistemdtica. El primero lo configuran los postulados de los que
se sirve la llamada Historiograffa Critica, bdsicamente modelada conforme
a categorizaciones hermenéuticas en gran media deudoras de las nociones de
Historik —Droysen— e historicidad —York—, puestas al dfa por Jorn Rosen.” En
ella, y una vez que se han repasado criticamente sus estilos convencionales,
la historiograffa asume una fisonomia teérica lograda de su relacién con
la filosoffa presupuesta como teorfa general de conocimiento y de la que
entonces adviene correlativamente su formulacién como teorfa de la historia:

[...}la historiograffa critica propone pensar, reflexionar, problematizar y escribir
la historia a partir de un eje tedrico [...} Nuestra propuesta consiste en ubicar,
investigar y cuestionar como problemas abiertos al debate aquellos aspectos que
conciernen o afectan hoy en dfa la viabilidad del pensamiento histérico, asf como
las transformaciones que vive continuamente.®

La contextura filoséfica de la definicién, determinante en su implicita
generalidad y problematicidad, corrobora la prevalencia de una heuristica
negativa bdsicamente significada por la relacién de corte dialéctico prevista
entre marcos categoriales y metodologia—si bien hist6ricamente condicionada—,
y cuya funcién es orientar y garantizar las operaciones de la aprehensién de lo
histérico en conformidad con el estatuto de la comprensién hermenéutica y su
régimen de verdad.

El olvido de Nietzsche se evidencia aqui tras el recuerdo de que su disputa
filoséfica estd dirigida en contra del pensamiento metafisico en el que la historia
pasa como “sirvienta de la filosoffa”,” sujeta a las depredaciones de sus conjeturas
de dialéctica sistemdtica y cuyo corolario es la justificacién epistemolégica de
la disgregacion de conocimiento e historia para con el mundo de la vida como
artificio de la afirmacion cultural. Sin presencia mds que tangencial, los modos
historiograficos del hacer nietzscheano se encuentran diluidos por la prevalencia
de la categorizacién trascendental y la sobreestimacién metédica.

Un trasunto similar puede aducirse acerca de los planteamientos de la
Historiografia Filos6fica, materia encaminada analiticamente a describir y
normar las operaciones epistémicas requeridas en la articulacion de historia
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y filosoffa. Y aunque distinta de la Historiograffa Critica en cuanto hace
mencién explicita de la prictica historiogrifica como fundamento cognitivo
de indole general, conserva de ella la ascendencia tedrica de la filosoffa
emplazdndola como matriz reguladora de los procesos de autorreflexién e
investigacién historiograficos.

Dicho en términos muy concisos, la concomitancia entre historia y
filosoffa se delimita a partir del nivel de la prdctica investigativa: dado que
toda investigacién filos6fica —en un sentido amplio, que facultarfa a decir
cientifica— procede historiograficamente, toda investigacién historiografica
ha de proceder filos6ficamente. Esto es, no es la prictica historiogrifica misma
el lugar en el que se produce la dacién del sentido histérico —incluyendo sus
matices de delimitacién de lo tedrico—, sino s6lo en donde ocurre la aplicacion
de elaboraciones previas dependientes del fundamento gnoseoldgico de la
filosoffa como teorfa del conocimiento. Asi, la historiograffa se instala sobre
una doble atribucién:

[...1 la historiografia misma es, a la vez un conjunto de reglas concernientes al
procedimiento que ha de ser seguido por los historiadores en la produccién de
una relacién de acontecimientos pasados y, también, la actividad, es decir, el
procedimiento seguido en una investigacién historiogrifica.'

La vinculacién entre teorfa y prdctica historiogrifica —y que grosso modo
es demandada por el propio Nietzsche—, se traba aqui por medio de una
circunstancia epistémica en la que la historia —como serie de acontecimientos
pasados— y la Historia —como relacién de series de acontecimientos pasados—
se estructura conforme a los criterios de verdad de una racionalidad implicada
por la segmentacién originaria de sujeto y objeto, y aun cuando su argumento
no se encuentre ya establecido bajo los pardimetros univocos de la evidencia
y la correspondencia entre palabra y cosa, sino por los de una hermenéutica
concebida como teorfa funcionalista, de plena adecuacién entre los términos.

De cualquier modo, es sintomdtico para lo que sigue que dentro de la
trama del discurso de la historiografia filoséfica, la #rivialidad que se asigna
a Nietzsche emerja de la cualificaciéon de los “usos y abusos de la historia
de la filosoffa” —exclusivamente distinguibles conforme a una “historia
filoséfica de la filosoffa”—, y en el contexto de la constitucién literaria del
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ethos romdntico: “Detrds de los enfoques mds romdnticos se esconde la figura
de Friedrich Nietzsche, que estaba convencido, tanto de la imposibilidad de

lograr la objetividad histérica, como del cardcter artistico de la misma”."!

Nietzsche y la expansion cultural de la historiografia

Antes de adentrarme en materia, es necesario precisar algunas cuestiones
relativas a la manera en la que a continuacién emplearé el concepto de
historiografia y acerca de las formas de su significacién restringida bajo la
observacion de Nietzsche y la historia cultural.

Como se ha conjeturado, la idea consiste en entablar puntos epistemolégicos
de conexién entre historiograffa e historia cultural, a partir de la consistencia
historiogrifica posible de atribuir al pensamiento del filésofo de Rocken.

Lo primero es conceder a la historiograffa un estatuto diferente al asignado
para ella desde el horizonte de la filosoffa de la ciencia y la teorfa de la historia,
reconduciéndola a un dmbito de pertenencia de mdxima originalidad: la
practica investigativa propia de las disciplinas histéricas.

Segin Zermefio, la historiografia “[...} no es un campo meramente
subsidiario sino consustancial a la actividad historiadora”, y mds que hacer
referencia a cualquier “subespacialidad temdtica”, su prictica se orienta

[...}sobre todo a la formacién de un espacio transdisciplinario, contrario a toda
hiperespecializacién disciplinaria. Por eso se concibe como un espacio abierto
para someter a la prueba del tiempo a los modelos, las representaciones, los
sistemas de creencias, las ideologfas dominantes en el presente. Se constituye
asimismo como un espacio de reflexién critica y de trabajo sobre el pasado y el
futuro de la disciplina. La historiografia se convierte por ello en un laboratorio
de experimentacién —utilizando la nocién de la ciencia estindar— en el que se
ponen a prueba los modelos de interpretacién vigentes en el presente.'?

Desde esta perspectiva, acotada inevitablemente por el sino de mi interés,
dos son las temadticas a destacar: la parcial distincién plausible de sostener
entre teorfa de la historia e historiografia y la apertura que de ahf se dispensa
hacia la cultura como orden intrinseco de constitucién de lo real-social.
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Concebida como discurso de verificacién de la racionalidad operativa de
afirmaciones hechas sobre el pasado desde el presente, la historiografia “[...1
se ubica en el mismo plano que la investigacion histérica; al mismo nivel
operativo que produce conocimientos sobre un pasado nivelado en términos
empiricos”, es decir, escrituristicos, y como tal marca distancia de las
asignaciones adjudicadas a la teorfa de la historia como reflexién encaminada
a “fundamentar” el conocimiento histérico."

Pero,como pricticainvestigativa, lahistoriografia procede en su verificacién
mediante la contrastacién dindmica entre las operaciones y la racionalidad
con las que se han sustentado las investigaciones acerca del pasado y el con-
junto de procedimientos en que sostiene su propia observacion. Se trata,
como sefiala Zermefio, de una “observacién de segundo orden” a la que es
consustancial la consideracién del complejo espacio de su realizacion discursiva
o estrictamente simbdlica. Y es justo ahi donde emerge la circunscripcién
de la relacién entre la historiografia y la cultura, puesto que, junto a la
condicién que demanda de la historiograffa un cardcter transdisciplinairo y
que ubica el ezhos de su prictica bajo el estatuto metaférico de un “laboratorio
de investigacién”, el complejo epistemolégico correspondiente a este “giro
historiogrifico” o a la “expansién epistemoldgica de la historiograffa”, se
compone correlativamente de una nocién de cultura que ha rebasado los
estrechos mdrgenes de su definicién topoldgica como uno mds de los factores
configurantes de lo social y que, situada desde una perspectiva mds amplia,
se concibe como el lugar en el que ocurre realmente la generacién del “sentido
de lo temporal”.'

De esta manera, la cuestion central se afina tras las ideas de Nietzsche que
permitan asumir el sesgo historiogrifico de su pensamiento, aunque no en
cuanto a una intencién verificativa de su parte hacia las elaboraciones previas
del conocimiento histérico —ya que ello serfa tan s6lo un momento obvio de su
transvaloracion radical de la metafisica occidental—, sino por lo que respecta
a los contenidos fundantes —teéricos y metodolégicos— del conocimiento
histérico como un proceso de observacién de observaciones sustanciado como
voluntad de poder. Esto es, de la historiograffa como dmbito paradigmdtico
de la creacién y la afirmacién cultural.
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La dislocacién teérica

En uno de sus didlogos con Nietzsche, respecto a la verdad y el cono-
cimiento histéricos, Vattimo conduce la conversacién reiteradamente sobre
la siguiente cita del filésofo alemdn, y que aqui traigo a cuenta con el
prop6sito de ofrecer de inicio un correlato al establecido por la distincién
entre teoria de la historia e historiografia: “La comprensién histérica no es
sino el concebir determinados hechos en virtud de presupuestos filoséficos.
La altura (Hobel) o nivel de los presupuestos determinan el valor de la
comprensién histérica”."

Desde la éptica permisible que hace de la critica a los “presupuestos”
de la metafisica como fondo del nihilismo occidental una critica histérica
y cultural, es claro que los “presupuestos” de Nietzsche sean en s{ mismos
histéricos y culturales y que, por ello, estén fundamentalmente dirigidos a
los “presupuestos” que restringen el pensar filos6fico a su circunstancia como
teorfa del conocimiento y que a su vez sostienen la implicacién cientifica del
conocimiento de la historia como prerrogativa de objetividad y verdad.

En este modelo alterno, al que no he de acercarme —serd comprensible—
sino por lo que respecta al contenido del dltimo de los enunciados, la tesis
mds general que puede ser atribuida a Nietzsche es la de que la historia,
simplemente, no debe ser considerada dentro del estatuto del conocimiento
que es cientifico. A la argumentacién de ello estd dedicada pricticamente
la segunda de las intempestivas Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das
Leben (Sobre el beneficio y el perjuicio de la historia para la vida), que desde el
titulo demarca el punto de interés de la transvaloracién presupuesta. Segtiin
han mostrado los trabajos de Koselleck, hacia la época en que la obra fue
publicada, 1874, en los discursos pertenecientes a la “filosoffa de la historia”
y la “historiograffa” —y no exclusivamente en Alemania— se ha efectuado a
cabalidad un vuelco semdntico en el que el significado de la antigua nocién
de Historie —relativa al relato de los acontecimientos del pasado como Historia
Magistra Vitae— ha quedado por completo subsumida al concepto de Geschichte
—como ciencia histérica fusionada a los acontecimientos mismos.'°

De esta forma, la decisién conceptual de Nietzsche por la Historie dispone
de inicio el cardcter de una observacién que es eminentemente historiografica
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y que si bien de principio pareceria poder suscribirse por entero al régimen
estético y retérico de la fé6rmula de Cicerén, tiene en realidad fundamento
en las elaboraciones correspondientes del mundo griego vy, en especifico, en
las pertenecientes al culto apolineo-dionisfaco en tanto matriz tragica y
mistérica, es decir, y por cuanto respecta a la historiografia, epistemolégica.

Lo primero para Nietzsche, como es natural, consiste en desmarcar a la
historia de las exigencias del conocimiento cientifico, en particular de su régimen
de pureza objetiva delineada tras la segmentacion radical del objeto y el sujeto
como condicién del acto cognitivo. Amén de la profundidad fenomenolégica
y anti-metafisica que la critica nietzscheana alcanza en tal sentido, lo que me
interesa destacar es un punto de distincién que esclarezca las formas que en
su interior asume el contenido de conocimiento de lo que es histérico.

Segin ha establecido:

La ley general original del sujeto cognoscente consiste en la necesidad interior
de reconocer todo objeto en si, en su esencia propia, como idéntico a él, existen-
te por él mismo y que permanece en el fondo siempre semejante e inmévil; en
resumen, como una substancia.!’

Frente a las maneras que bajo dicha disposicién adquiere la relacién entre
el presente y el pasado —y en las que encuentra la manifestacién de una
temporalidad inauténtica,'® tanto por lo que se refiere a la coherencia de
la accién del sujeto y dado que justo lo que determina la experiencia de lo
histérico es el cardcter de la existencia como “[...} un imperfectum que nunca
llega a realizarse de modo completo”, como a la consecuente dislocacién
del pasado como “puro objeto” que ello provoca—,'” Nietzsche condensa
vivencialmente la igualacion de lo acontecido con la dimensién del presente,
que es asi a un tiempo permanencia — ‘el pasado y el presente son uno y el
mismo, esto es, tipicamente semejantes en toda su diversidad y, como
omnipresencia de tipos eternos, una estructura estatica de valores inmutables
y de eterno significado”* y devenir, aunque no en el sentido procesual del
encadenamiento y acumulacién de causas y efectos —sin menoscabo de la
progresién—, sino como una operacién en la “[...1 que lo objetivo fuese s6lo
un falso concepto especifico y una oposicién dentro de lo subjetivo”. Esto es,
para Nietzsche, “[...} el sujeto es lo tnico demostrable: se puede aventurar
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la hipétesis de que no hay mds que sujetos, pues el ‘objeto’ no es sino una
especie de efecto del sujeto sobre el sujeto, un ‘modus’ del sujeto”.”!

Sobre esta doble circunstancia vinculante de la relacién cognitiva entre
presente y pasado, en la que coexisten “la suma de verdades intangibles” que
“sobreviven a todas las tempestades del escepticismo” y el acento irracional
—por finito— y siempre inconcluso del devenir humano,* el filésofo alemin
adelanta la formulacién de un ideal de objetividad en el que la multiplicidad
de lo real —del mundo de la vida— acontece en el orden de intersubjetividades

que son perspectivistas y dial6gicas:

Existe snicamente un ver perspectivista, Gnicamente un conocer perspectivista, y
cuanto mayor sea el niimero de afectos a los que permitamos decir su palabra sobre
una cosa, cuanto mayor sea el niimero de ojos, de ojos distintos que podamos emplear
para ver una misma cosa, tanto mds complejo serd nuestro ‘concepto’ de ella,
tanto mds compleja serd nuestra ‘objetividad’.??

Dentro de esta tesitura, e implicada por el conocimiento de lo histérico, la
verdad como producto de dicha objetividad no puede allegarse mds mediante
la exacta correspondencia entre palabra y cosa, y no s6lo porque el conocimiento
“conceptual” sea en s{ mismo, como producto del sujeto y su palabra, histérico,
sino sobre todo porque adscrito al impulso esencia/ del devenir®* se muestra
plenamente en su falta de completitud e inautenticidad funcional: “[...} todos
los conceptos en que se condensa semidticamente un proceso entero escapan a
la definicién, sdlo es definible aquello que no tiene historia” >

La clara contradiccién habida entre el #érmino conceptual de la objetividad
cientifica y el estado de inmanente inaprehensibilidad de la “naturaleza
humana”,*® colocan la posicién de Nietzsche al amparo de un régimen
de historicidad radical del que emergen dos determinaciones bdsicas a su
reflexién: la de que el “[...} cardcter del mundo que esté en su devenir
no es ‘formulable’, es falso, se contradice. El conocimiento y el devenir se
excluyen”, y la que de ahif se deriva como heuristica positiva de la verdad:
“La verdad no es en consecuencia algo que esté ahi y que haya que sorprender
y encontrar, sino algo que hay que inventar, que dé nombre a una operacidn,
[...} una determinada accién activa y no la llegada a la conciencia de alguna
cosa fija y determinada”.?”’

22



Nierzsche y el MacGufhn. Ensayo de Historiografia Cultural

Como se ha sugerido ya, la opcién de Nietzsche ante la imposicién
racionalista del conocimiento de la historia transita hacia un espacio
epistemoldgico distinto y de mayor autenticidad en cuanto al orden real-
veridico de la experiencia temporal, de la relacion entre el presente y los pasados
Suturos. La Historie, como “maestra extraordinaria”,” y la historiografia, como
conciencia critica de la historia, acontecen como constructo fedrico por fuera
de las exigencias 16gicas, causales y objetivas del conocimiento —y que en el
fondo no son sino meros artificios conducentes a inhibir la dureza con la que
el “absolutismo de lo real” se presenta—, y al interior de regulaciones estéticas
y retéricas en las que la prioridad de lo verosimil sobre lo verdadero implica
la trascendencia de la dislocacién final: la de que el conocimiento histérico no
es un conocimiento de lo veridico, sino de todo aquello posible que faculte al
hombre para la creacién cultural:

En el mejor de los casos, llegamos a una lucha entre naturaleza heredada y prece-
dente y nuestro conocimiento, tal vez también una lucha entre una nueva y rigurosa
disciplina y lo heredado y aprendido del pasado; planteamos entonces una nueva
costumbre, un nuevo instinto, una segunda naturaleza, y de este modo la primera
terminard por atrofiarse. Se trata del intento de darse a posteriori un pasado del que
se quiera proceder frente al pasado del que efectivamente se procede [...1.%

Ahora bien, lo distintivo de esta nueva disciplina es el método genealégico,
cuyadindmica se constituye por el intercambio libre y siempre circunstanciado
de las operaciones y funciones de la historia y la historiograffa.

De acuerdo con el complejo nietzscheano, transido de la evocacién
“fundamentante” de las dindmicas entre el recuerdo y el olvido, tres son
los modos de ser de la experiencia en el tiempo a partir de los cuales puede
trabarse el orden de la significacién histérica como trasunto de lo vital:
el “sentir ahistérico”, como “instinto natural” y condicién antropolégica
—de antropologia simbdlica— constitutivo de una “atmésfera” primigenia
y “envolvente en la que se desarrolla Gnicamente vida”; el “sentido
histérico”, ambivalente entre lo auténtico y lo inauténtico como formas de
la relacién de la conciencia y las dimensiones del tiempo: por un lado el
del nihilismo de la ciencia moderna, inhibitorio a instancia de lo absoluto
de la razén de los segmentos y procesos capaces de restituir realmente la
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vida de los pasados y los futuros en el presente y, por el otro, el “sentido
histérico” que esclarecido por la comprensién de su ahistoricidad y “[...}
mediante esa fuerza de utilizar el pasado como instrumento para la vida,
transforma lo acontecido en Historia nueva”. Finalmente, el “punto de vista
suprahistérico”, resultado posible de la “observacién histérica” y gozne
definitivo hacia la consideracién historiogrifica de la creacién del sentido
como afirmacién cultural.’”

La Historie, al interior de este emplazamiento “tedrico”, queda circunscrita
a su vez por tres modos interactuantes de su ser escritural: el “monumental”,
el “anticuario” y el “critico”. Los dos primeros, en paralelo a las modulaciones
de la temporalidad histérica en las que se hace remisién a la experiencia de
los sentidos como mediacién originaria, sirven como modelo a Nietzsche
para dibujar los caracteres esenciales de la historia como disciplina literaria o
propiamente estética. Tanto la historia monumental, orientada al encuentro
con lo que en el pasado ha sido indudable florecimiento de la voluntad
humana como trascendencia y poder de realizacion, y que por ello es proclive
al eterno retorno de lo mismo, como la historia anticuaria, suscrita bajo los
pardmetros de la “conservacién” y la “proveniencia” como condiciones de
un minimo de pasado que hace posible el surgimiento de lo nuevo como
renovacion, se hallan delimitadas como relatos por la exigencia del estilo
literario y la capacidad artistica de la imaginacidn.

Segtin estos planteamientos, el quehacer del “auténtico historiador”
se asemeja al “trabajo silencioso del escritor dramdtico”, reside en “[...}
parafrasear con ingenio un tema conocido, incluso habitual, una melodia
cotidiana, en elevarlo y exaltarlo como simbolo universal y asi dejar entrever
en el tema original todo un mundo de profundo sentido, poder y belleza”.*!

Como puede apreciarse, a estos sendos cartabones de la analitica histérica
nietzscheana subsiste a un doble nivel el pensamiento historiogrifico como
un movimiento que al desplazarse sobre la historia retorna sobre s{ mismo
alumbrando lo nuevo. El resumen estructural de la experiencia del tiempo
no es sino producto de la observacién controlada acerca del invaluable
tesoro acumulado por el tiempo de la Historie y, esta misma, se ha visto ya,
encuentra sus puntos directrices en los dmbitos conniventes de lo ahistérico
y lo histérico como fondo vivencial.
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Ambas consideraciones configuran en su auto-observacién la contextura de
la “historia critica” y del método genealGgico como operacién historiogrifica
encaminada a la restitucién del conocimiento histérico a los dmbitos de su
concrecion vital.

El enclave que faculta la articulacién de la Historie como maestra de
la vida y de la historiografia como sedimento y cresta epistémica de esta
atribucién, se establece al unisono del empleo del concepto de cultura con
el que Nietzsche compone las asignaciones del sentido de la historia desde el
punto de vista “suprahistérico”.

Como espacio metonimico entre naturaleza e historia; como metifora
multicromadtica de la vida, la cultura aparece en la ideacién nietzscheana
como la sublimacién mds alta a la que puede aspirar una conciencia
histérica veridica en su realizacién. Predicable de hombres y de pueblos,
de la humanidad en su conjunto, como concepto encabalgado a la reflexién
histérica, la cultura recibe por parte de Nietzsche la mencién de lo
trascendente como “transfiguraciéon”.

En una primera instancia, a la luz de la opacidad implicada por el nihilismo
moderno, la cultura emerge modelada bajo la certeza mdxima de lo uno que
es diverso y simultdneo, anacrénico y ahistérico: “la cultura es e/ objero” >
Como tal, en una segunda instancia, la cultura admite su codificacién
dentro de un sentido histérico que es el régimen propio de su dindmica de
deconstruccioén:

Derrumbamiento de los filésofos por la destruccién del mundo del ser; periodo in-
termediario del nihilismo, antes que /z fuerza sea suficiente para volver los valores, para
divinizar y aprobar el mundo del devenir y de la apariencia como el tinico mundo.”

A un tercer momento —y dado que “el pasado siempre es un oriculo’—,*
responde la previsién de las “innovaciones fundamentales”:

En lugar de “sociologia”, el progreso de la cultura como mi interés preferido
(primero en su conjunto, pero luego preferentemente en sus partes).

En lugar de la “teorfa del conocimiento”, una doctrina de perspectiva de los afec-
tos (a la cual corresponde una jerarquia de los afectos: los afectos transfigurados;
su superior ordenacién, su “espiritualidad”).”
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Finalmente, la condensacién de todo lo anterior en un nicleo significativo
en el que la afirmacién cultural se constituye como el sedimento productivo
del sentido de la temporalidad:

Se empezard, por fin, a comprender que la cultura adn puede ser algo muy di-
ferente a la decoracion de la vida, es decir, en el fondo, siempre ese continuo fin-
gimiento e hipocresia. Porque todo adorno oculta lo que adorna. De este modo,
se revelard el concepto griego de cultura —en contraposicién al romano—, el con-
cepto de cultura como una nueva y mejorada physis, sin interior ni exterior, sin
fingimiento ni convencionalismo; la cultura como homogeneidad entre vida,
pensamiento, apariencia y voluntad.*®

Desde esta dilucién de la marginalidad cultural como efecto dindmico de
la historia, la exigencia de la verdad sucumbe ante la prevalencia del valor
como dmbito constitutivo de la objetivacién de lo real —aqui como sinénimo
de physis— y por lo tanto de la interpretaciin como la operacién medular en
la artificiosa facturacién del mundo de la vida y su implicita jerarquifa:
“Nuestros valores son interpretaciones nuestras, introducidas en las cosas”.’’

Mis alld de la mdxima que aglutina la valia de los objetos segtin sea su
posicién ante la conservacion y la creacién o la degeneracién y la destruccion
de la vida,’® el aserto nietzscheano radica en la consagracién del método
genealGgico como el procedimiento mediante el cual se ligan los haberes de
la historiografia y la historia cultural como disciplinas del conocimiento y la
valoracién de los trasuntos de lo humano.

Asi, en un ejemplo meridiano del nexo de esta doble observacion,
Nietzsche sentencia:

(...) cuando piddis biograffas, que no sean ésas que dicen: el sefior tal y cual y su
tiempo, sino aquellas que lleven titulos como “alguien que luché contra su tiem-
po”. Saciad vuestras almas con Plutarco y, creyendo a sus héroes, atreveos a creer en
vosotros mismos. Con un centenar de hombres educados de manera no moderna,
es decir, maduros y habituados a lo heroico, toda la ruidosa seudoformacién de este
tiempo podria quedar reducida en la actualidad a un eterno silencio.”

Es claro que la demanda hecha a la Historie, nada menos que su traslape
hacia una “educacién histérica” fundante de una “nueva cultura” consciente
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de su necesidad deconstructiva-constructiva —*‘Salvar el pasado’ y transformar
en ‘lo que debe ser’ todo lo que era’. Esto es lo tnico que se puede llamar
salvacién”—," no puede ni siquiera iniciarse en su resolucién sin un ejercicio
previo de valoracién de aquello que se considera digno de decirse y de
pensarse y que a su vez no puede llevarse a cabo sino mediante una flexién
—interpretacién— que es esencialmente historiogréfica.

Para Nietzsche, “[...] el espiritu de la historiografia reside en las grandes
iniciativas que un hombre poderosamente artistico pueda extraer de ella”,"!
lo que si bien por un lado confirma la trayectoria hacia un “[...} pensar en
un tipo de historiograffa que no contuviera en s{ misma ni un 4pice de la
verdad empirica comtn y que, sin embargo, pese a todo, reclamara con toda
legitimidad el titulo de ‘objetividad’”,* por el otro, en lo que aqui atafie como
importante y conclusivo, significa la cualidad de la operacién historiogrifica
como una practica situada entre los confines cx/turales de genealogfa y retérica.

Por principio, el método genealégico es un pensar perspectivista que,
circunscrito a la 6ptica de la critica nihilista y orientado a contrarrestar el
sentido histérico de la objetividad moderna, concentra su mirada en todo
aquel valor que ha devenido trivial o que en su ocultamiento sugiera la
presencia de la sedicion (sublevacién de las pasiones), al tiempo que postula
la idea del “origen” como punto estructural de la fusién de historia y cultura
como historiografia (contracultural).

Pero no se trata de un origen que atafia al pasado como objeto absoluto,
como un lugar de encuentro con la esencia de las cosas y su verdad como
cancelacién de toda posibilidad de futuro, sino de un “origen” nacido de
la deconstruccién filoldgica de los valores® y cuya marca es entonces la
proveniencia de las palabras y su conversién conceptual:

En verdad, el pensamiento de los filésofos no es tanto un descubrir como un re-
conocer, un volver a recordar, un retrotraerse y un regresar a esa economia lejana
y antiquisima global del alma de la que antafio surgieron los conceptos.*

La postura critica, que ante todo requiere la prevalencia de un conocimiento

formativo —de las “condiciones” y “circunstancias” en las que los valores

5

han “surgido” y se han “desarrollado” y “modificado”, como prdctica
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investigativa de la historiograffa’® no se limita a la mera ilustracién “erudita”
y de “epigono” de conceptos y significados, sino que impelida por la “fuerza
pléstica” de su interpretacion, hace de la fusién del horizonte temporal motivo
de iniciativa —que es apoderamiento del futuro por el presente y condicién del
“estilo artistico” como dmbito mensurable de la imaginacién. Voz de ordculo:
“Sélo el que construye el futuro tiene derecho a juzgar el pasado”.”

Finalmente, estos dos matices que hacen de la historiografia conocimiento
que se convierte en creacién —y que en el fondo reproducen la estructura que
como método de andlisis del discurso y como arte en la generacién de relatos
verosimiles y persuasivos caracteriza la transfiguracion retérica de la filosoffa
como atribucién nietzscheana—* alcanzan un nivel epistémico de completitud
al circunscribirse al mundo griego y, mediante su entendimiento y contrastacion,
al logro de lo que es eterno y universal.”

Es decir, no se trata sélo de destacar el sefialamiento de que la observacién
historiogrifica que Nietzsche realiza sobre el periodo de la “sabiduria griega™°
le permite la constatacién empirica —por llamarla asi— de una serie de datos de
la experiencia que facultan la interpretacion y el contenido formativo de las
historias (Historie) sino, sobre todo, de entrever en lo que en su apariencia es
Gnicamente singular, el cimulo de aristas que configuran esa “estofa primordial”
constitutiva del “estilo artistico” que como floracién cultural da fisonomfa al
sentido histérico de un hombre, un pueblo o una época de la humanidad.

Aqui, como quizd en ningin otro lugar, Nietzsche se desliza —al fin
discipulo confeso de la antigiiedad— ligero y frdgil hacia los abismos de lo
trascendente y la historia asume entonces los caracteres del sueflo como
psicologia social:

Una ‘idea’ —la oposicién entre dionisfaco y apolineo— estd expresada metafisica-
mente; la misma historia es el desenvolvimiento de esta idea.

Mis atn:

Con sélo mi experiencia personal, yo habia ‘descubierto’ e/ znico simbolo, la sinica
réplica que posee la historia, y yo fui también el primero en comprender el maravi-
lloso fenémeno dionisfaco.”
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Como matriz cultural, y conducida hacia su expresion significante bajo las
restricciones historiograficas que se han venido aduciendo, la contradiccién
que como simultaneidad originaria se presenta como constitutiva del nexo
entre Dionisios y Apolo,’” asume en Nietzsche, antes que nada, la consistencia
de un ndcleo epistémico que traduce metafiricamente los presupuestos de la
historia como trasunto de lo vital. O, comprimiendo al mdximo la cuestion,
puede aducirse que para él ambas “experiencias del mundo” componen en su
unidad un estado “bicameral” del conocimiento y su impulso cultural.”

Lo importante es ventilar las maneras como Nietzsche empalma la
pregnancia que sobre el cosmos de la sabidurfa griega ejerce la idea del
conocimiento como “arte adivinatorio” —y que tiene en Delfos y Eleusis su
mds cabal institucionalizacién—, con la doble unidad de la historiografia, es
decir, como operacién genealdgica relativa al origen de los valores y como
funcién orientadora de las perspectivas de la historia cultural.

Segtin ha establecido Colli, en el contexto de la sabidurfa griega el
conocimiento se encuentra estrechamente vinculado con el estatuto temporal
de la adivinacién: “Sabio es quien arroja la luz en la oscuridad, suelta un nudo,
manifiesta lo incégnito, precisa lo incierto. Para esta civilizacién arcaica, el
conocimiento del futuro del hombre y del mundo pertenece a la sabiduria”.>*

Como enlace primigenio, Dionisios y Apolo responden por entero a esta
formulacién y sus “cultos” no son sino expresiones abreviadas de un régimen
de sociabilidad que les ha dado identidad y origen y que a partir de ello les
rinde plena consagracion.

Lo apolineo, descrito ya en la tesitura de la historiograffa nietzscheana,
enuncia un tipo de conocimiento ligado a lo visible y lo sensible y cuya palabra
viene de lejos. Dios “explicito” de la “presuncién de conocer” como actividad
perteneciente al “arte adivinatorio”,” Apolo se manifiesta siempre a partir de
mediaciones como en Delfos, en donde su mensaje ha de ser traducido a la
palabra humana por la pitia —figura jerdrquica que detenta el conocimiento
de quien ha sido iniciado en el secreto de los Grandes Misterios—, y que aun
después de ello ha de ser interpretado bajo el cobijo de la experiencia y el
orden de las circunstancias.

Lo que caracteriza al mecanismo se localiza primero tras la comprensién
de la palabra divina por la via exclusiva del “trance”, y después en la
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necesidad del desvelamiento del sentido de futuro a partir de su anticipacién
circunstanciada, interpretada, dependiente en su ejecucion de la valfa de las
experiencias y las expectativas de un hombre, un pueblo o una cultura.

El contacto con lo sagrado apolineo dispone asi un #ipo en el enclave
experiencia histérica-adquisicién de conocimiento (para la vida), que ha
sido postulado por Nietzsche en los términos concretos de un “filésofo
capaz de crear valores” —por lo que también legisla y manda— y que funda
el tenor de sus competencias mediante la suma a su “emocién histérica” de
una practica investigativa que le permite “[...} captar, manejar, dominar
con la mirada y con el pensamiento todo lo que ha ocurrido [...}1 y a lo
que se le ha dado alguna valoracion; acortar lo largo, mds atin, manejar el
‘tiempo’ y dominar el pasado entero”.>

Por su parte, la atribucién dionisfaca del conocimiento aporta un modo
distinto de la adivinacién, esta vez como “éxtasis” o “manfa” provocada
directamente por el dios y que por lo tanto se establece como una experiencia
de lo impronunciable y s6lo remisible a la memoria personal y la decantacién
hermética de la poesia 6rfica.’” En la celebracién de Eleusis, si bien rodeada
como en Delfos por las manifestaciones publicas del culto, la ceremonia
de acceso a Dionisios se halla estrictamente restringida a los individuos
que en ella han de ser “iniciados”, ciudadanos valiosos para la comunidad y
cuidadosamente formados en el 1éxico y los c6digos requeridos por la ocasién
—unica en la vida— de la posesién divina. Como “salir de s{” hacia lo nuevo, el
éxtasis no es en si mismo el fin de la experiencia dionisfaca, sino “[...}sélo el
instrumento de una liberacién cognoscitiva: una vez rota su individualidad,
el poseido por Dionisios ‘ve’ aquello que los no iniciados son incapaces de
percibir”:

Triplemente dichosos

aquellos de entre los mortales que, habiendo visto estos misterios,
entran en el Hades; sélo a ellos, alli,

se les concede la vida, mientras que para los otros,

alli, todos son males.’®

La contrastacién entre los haberes de conocimiento asequibles a lo
apolineo y lo dionisfaco —bdsicamente expuesta por la férmula que distingue
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el tenor de los contactos: “Apolo suscita la locura en el adivino, pero él se
queda ‘lejos’”, al tiempo que “Dionisios ‘incita a los hombres a la demencia’
y €l mismo es un verdadero ‘demente’”—’ permite elevar a Nietzsche
la percepciéon meramente estética de las cualidades “degenerativas” y de
“alteridad” que como “principio de vida” comportan la naturaleza dionisfaca,
hacia los terrenos epistémicos que dan cuerpo a su reflexién historiogrifica
justamente como trasunto de lo vital-cultural:

Mi primera solucién: la sabidurfa dionisfaca. Placer en la destruccién de lo mds
noble y en ver cémo paso a paso se va corrompiendo; como placer por lo que
viene, por lo futuro, que triunfa sobre lo existente. Dionisfaco: identificacién
temporal con el principio de vida.*®

Como unidad en la contradiccién, sin embargo, el influjo de lo dionisfaco
afina su identidad creativa; por un lado como estado operativo (cultural) de la
funcién historiografica sobre el pasado:

El sentido histérico es {...} la facultad de adivinar ripidamente la jerarquia de
valores de acuerdo con la cual ha vivido un pueblo, una comunidad, un ser hu-
mano, el ‘instinto’ que permite ‘adivinar’ los lazos entre esos valores y entre la
autoridad de los mismos y la autoridad de las fuerzas que los motivan.®!

Y, por el otro, en una aparente reiteracién que no es sino apertura, como
estado operativo (historiogrifico) de la funcién cultural sobre el sentido de
la historia:

Sdlo desde la fuerza mds poderosa del presente tenéis derecho de interpretar el pasado, s6lo
a través del mdximo esfuerzo de vuestras propiedades mds nobles adivinaréis lo
que es digno de saberse del pasado, lo que es digno de conservarse y lo que es
grande. ;Lo semejante se descubre por medio de lo semejante!®

De esta manera, la articulacién posible entre las notas de historiografia y
cultura termina por constituirse en el planteamiento nietzscheano por via de
la remisién de todo conocimiento a la condicién original de su produccién: la
del lenguaje humano, radicalmente fundado en relaciones de semejanza, esto
es, de juegos entre metéforas.®’
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Dentro del marco temporal aqui suscrito, lo importante no es ya constatar
la operaciéon metaférica de la aprehension de lo histérico en F. Nietzsche
—como ha hecho White—,*" sino simplemente mostrar cémo en uno de los
breves rastros conclusivos dejados por su pensamiento historiogrifico el
rasgo sobresaliente apunta hacia una lggica de la fantasfa y lo irracional, y
bajo la cual Historie e historiografia quedan determinadas, en su mulciple
concomitancia de tiempos, por las relaciones que delimitan lo 7nsd/ito® como
el bastién de la pregunta por el ser y el sentido: la historia.

Es por ello comprensible que la adenda contra nihilista deslice al final,
como sintoma de la cultura, un arbitrio de cardcter procedimental:

;Y si el yo fuera el tnico ser a semejanza del cual credsemos o comprendiésemos
todos los seres perfectamente? Surge entonces la duda de si no se producird en
esta ocasién un desenfoque de perspectiva —la aparente unidad en que nosotros
resumimos todo como en la linea de un horizonte. Esta guia que tenemos nos
demuestra una infinita multiplicidad: metddicamente es licito utilizar como guia los
[fendmenos mds extraiios parva el estudio de los mds triviales. Por Gltimo, si admitimos
que todo es devenir, el conocimiento sélo es posible en virtud de la creencia en
el ser.%

O, dicho en Gltima instancia, la Ginica certeza ante el vacio es su vaciamiento
o dilucién hacia las fuentes del misterio.
Un tema del “estilo artistico”.

Y del MacGuffin.

Conclusion

La opcién por lo trivial, por lo que ha sido dejado de lado por las decisiones
humanas y que comporta por tanto un residuo significante de su devenir,
adquiere a la percepcién histérica de Nietzsche un valor determinado no sélo
por la calidad cognoscente de las elaboraciones discursivas que posibilita —ya
por el simple hecho de su eleccién— o por la rigurosidad analitica a la que
su distincién objetual obliga y que, como se ha visto, a la par, constituyen el
sedimento de la original amalgama de genealogia y retérica como métodos de
la investigacién historiogréfica nietzscheana.
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Junto a ello, la sublimacién de los afectos como postulado critico de los
procesos de aprehension de las experiencias del pasado agrega a la disposicion
tedrica de la historiografia los signos distintivos que hacen de su practica una
préctica cultural y esto a un doble nivel, aunque en {ntima concomitancia: el
que como decantacidn critica de la tradicién sitia la jerarquia de los valores
pertinentes a la auto-observacién disciplinar como contrastacién de diferencias
y semejanzas y el que, a partir de ello como régimen de traduccién, especifica
los contenidos politicos de la imaginacién en tanto proceso constitutivo de
lo real y conforme al estatuto de sentido de lo que es radicalmente insélito y
provisional.

El acento marcadamente contracultural que puede darse desde esta
perspectiva a la idea de “transfiguracion” nietzscheana de la historiografia
conlleva as{ la necesidad de una revisiéon permanente de las disposiciones
tedricas y metodoldégicas de acercamiento a las experiencias del pasado vy,
estas disposiciones, a su vez, para rebasar los limites del simple revisionismo,
demandan mds que sofisticaciones instrumentales o estilisticas, la apertura
de la mirada a un mundo de relaciones sin mds verdad que su frdgil
verosimilitud.

Como “observacién de observaciones”, el discurso historiogrdfico delimita
su funcién cultural conforme a la identidad de su operacién cognitiva y si
ésta, sobre el horizonte temporal ha ubicado la circunstancia de la hondura y
la demora como nucleo regulativo de lo trivial, la predisposicién de aquella
asumird entonces la contextura de una “fuerza pldstica” sin mds dominio que
el de su propia realizacién.

O, reiterando el MacGuffin interno: Lo que estuvo a la luz, actiia en las
tinieblas; es cierto, claro, pero también lo es lo contrario.

Notas

' Hans Blumenberg, Conceptos en historias, Madrid, Editorial Sintesis, 2003, p. 31y La
posibilidad de comprenderse, Madrid, Editorial Sintesis, 1997, pp. 125-127.

? Hayden White, Metahistoria. La imaginacion bistérica en la Europa del siglo x1x, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1992, p. 316.
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siglo XX: investigacién social, metodologia y racionalidad operativa”, en Estudios de Historia
Moderna y Contempordnea de México (México), ndm. 40 (Julio-Diciembre 2010), pp. 91-120.

4 Agapito Maestre, “El discipulo olvidado. José Gaos, entre Nietzsche y Ortega”, en
Revista de Occidente (Espafia), nim. 244 (Septiembre 2001), pp. 110-134.

> Friedrich Nietzsche, Mds alld del bien y del mal, México, Grupo Editorial Tomo, 2003,
p- 305.

® Hans Blumenberg, La posibilidad de comprenderse, Madrid, Editorial Sintesis, 1997,
pp. 125-127. En este apartado, “El Ser como MacGuffin”, la argumentacién del autor
toma cuerpo a partir del conocido fragmento de la entrevista que Truffaut realiza a Hitch-
cock: “Hitchcock: Y ahora, conviene preguntarse de dénde viene el ‘MacGuffin’. Evoca
un nombre escocés y es posible imaginarse una conversacién entre dos hombres que viajan
en un tren. Uno le dice al otro: ‘;qué es ese paquete que ha colocado en la red?’. Y el otro
responde: ‘Oh, es un MacGuffin’. Entonces el primero vuelve a preguntar: ‘;Qué es un
MacGuffin?’. Y el otro responde: ‘jpues un aparato para atrapar leones en las montafias de
Aridondaks!” El primero exclama entonces ‘jPero si no hay leones en las Aridondaks!’. A lo
que responde el segundo: ‘en ese caso, no es un MacGuffin’. Esta anécdota muestra el vacio
del ‘MacGuffin’, ...la nada del ‘MacGuffin’. Truffaut: Nada concreto, si lo que demuestra
evidentemente que es usted consciente de lo que hace y que domina a la perfeccion los secretos
de su profesion. Este tipo de peliculas construidas en torno al ‘MacGuffin’ hace que ciertos
criticos digan: Hitchcock no tiene nada que decir, y en ese momento, creo que la dnica
contestacién posible serfa: ‘Un cineasta no tiene nada que decir, tiene que mostrar’”. En http://
www.truffaut.eternius.com/Hitchcock_Truffaut_2.htm, [Consultado 29 de noviembre
del 2010} Las cursivas son mias.

7 Puede verse en relacién con ello Jérn Rosen, “La escritura de la historia como proble-
ma teérico de las ciencias histéricas”, en Silvia Pappe (coord.), Debates recientes en la teoria
de la bistoriografia alemana, México, Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco,
2000, pp. 235-263.

8 Silvia Pappe, Historiografia Critica. Una reflexion tedrica, México, Universidad Auténo-
ma Metropolitana-Azcapotzalco, 2001, p. 14.

? Asi en el capitulo “Nietzsche: la genealogfa de la historia”, en Michel Foucault, M:-
crofisica del Poder, Argentina, La Piqueta, 2004, p. 22.

10 Jorge Garcia, La filosofia y su bistoria. Cuestiones de historiografia filosdfica, México, Ins-
tituto de Investigaciones Filos6ficas-Universidad Nacional Auténoma de México, 1998,
pp. 77-78.

! Ibid., p. 335, nota 15. Con el simple propésito de concretar el circulo abierto, junto a
estas generalizaciones teéricas presupuestas a manera de ejemplo —y polo de contraste— del
lugar historiogréfico del que parto, me gustaria mencionar brevemente dos especificaciones
mids, ahora de cardcter particular y ya no de indole conceptual. La primera es un texto en que
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se conjuntan los trabajos de un ciclo de conferencias orientado expresamente por el “interés
de medios académicos mexicanos” en la historiograffa alemana del siglo X1X, as{ como por
la constatacién de los pocos acercamientos a la materia que en realidad existen. (Me refiero a
Karl Kohut (comp.), E/ oficio del historiador. Teorias y tendencias de la historiografia alemana del
siglo x1x, México, Herder, 2009, p. 9. La referencia inevitable, y casi Gnica, es la del libro de
Juan Ortega y Medina, Teoria y critica de la historiografia cientifico-idealista alemana, México,
Universidad Auténoma de México, 1980). Aqui, por su cardcter colectivo, del “MacGuffin
nietzscheano” no pueden derivarse descriptores de cualidad, sino Ginicamente cuantitativos.
Lo destacable estriba entonces no en la mera ausencia de Nietzsche de los dmbitos de la
expresion historiografica de la publicacidn, que serfa explicable incluso dnicamente por el
peso de su filiacién filoséfica, sino en que de los ensayos reunidos, cada uno versante sobre
un autor alemdn en concreto —situacién formal que por lo menos permitirfa abrir como
hipétesis el diapasén a la consideracién de los dmbitos inmediatos de influjo de cada uno de
ellos—, el de Guillermo Palacios (“Jacob Burckhardt y la historia cultural”) coloca a Nietzs-
che en los puntos nodales de lo histérico que acreditan el presente trabajo, si bien lo hace
a través de la mediacién de Burckhardt y el contexto de apertura intelectual brindado por
la universidad de Basilea. Para Palacios, hay una relacién de concomitancia en las maneras
en que aspectos centrales de la historia y la cultura entran en juego en el pensamiento de
ambos mentores, hasta conformar, en términos literales, un espacio contracultural tensio-
nado historiograficamente con su tiempo por via de la critica y transvaloracién de nociones
historicistas como las de objetividad, racionalidad y progreso. Las ideas de Nietzsche son
aqui, referencias minimas que sin embargo ocupan la amplitud de lo trascendental. Por
Gltimo, quisiera hacer llana mencién de otra obra individual —aun cuando se tenga clara
su pertenencia institucional— y ello sélo por el simple hecho de que en tanto constructo
sistemdtico de la historia, esto es, eminentemente sociolégico, la ausencia absoluta de toda
implicacién nietzscheana se corresponde con una similar a toda aplicacién —incluso concep-
tual— historiografica. Es decir, no se trata ya de la confusién de teorfa de la historia e histo-
riograffa, sino de la dilucién de ésta en los términos del vacio: del MacGuffin como destino.
Véase Rodolfo Sudrez, Explicacion histdrica y tiempo social, México, Anthropos-Universidad
Auténoma Metropolitana-Cuajimalpa, 2007, 206 pp.

2 Guillermo Zermefio, Lo marginal en el centro: la historiografia hoy (agenda para un Se-
minario), México, El Colegio de México, 2007, pp. 3-4 (Documento Electrénico facilitado
por el autor).

Y Fernando Betancourt, E/ retorno de la metdfora en la ciencia histdrica contempordnea.
Interaccion, discurso bistoriogrdfico y matriz disciplinaria, México, Instituto de Investigaciones
Historicas-Universidad Nacional Auténoma de México, 2007, p. 32.

Y Guillermo Zermefio, Lo marginal en el centro: la historiografia hoy (agenda para un Se-
minario), México, El Colegio de México, 2007, pp. 3-4 (Documento Electrénico facilitado
por el autor).
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Y Gianni Vattimo, Didlogo con Nietzsche, Barcelona, Paidés, 2002, p. 93.

16 Reinhart Koselleck, Futuro Pasado. Para una semdntica de los tiempos histiricos, Espafia,
Paidés, 1993, pp. 41-66.

7 Friedrich Nietzsche, Humano, demasiado humano, México, Editores Mexicanos Uni-
dos, 2000, p. 30.

18 “La critica de la nueva filosoffa, descubre la existencia de un punto de vista deficiente,
como si hubiera ‘hechos de conciencia’ y ningtn fenomenalismo en la auto-observacién”.
Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, 1981, p. 273.

'Y Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 41. Vattimo traza la correlacién entre este estado de “imperfec-
tum que nunca se completa” y la “mala infinitud” del hecho histérico de la ciencia, cuya
“perfecta reproducibilidad” nunca se realiza. Gianni Vattimo, Didlogo con Nietzsche, Barce-
lona, Paidés, 2002, p. 91.

?° Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 50.

2 Ambos entrecomillados en Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF,
1981, pp. 312 y 317. Quizd sea conveniente afiadir que en concordancia con el “fenome-
nalismo de la auto-observacién” y la doble observacién de la historiografia como matriz
disciplinar, en Nietzsche el propio sujeto es apariencia y artificio: “Nacen las cosas, como
consecuencia exclusiva de que se las represente, se las piense, se las quiera o se las sienta.
El concepto ‘cosa’ implica un conjunto de cualidades. El mismo ‘sujeto’ es una creacién de
este género, una ‘cosa’ como todas las demds: una simplificacién para nombrar a la fuerza
que pone, que inventa, que piensa como tal, a diferencia de las demds posiciones, invencio-
nes [y} pensamientos. Por consiguiente, la facultad, a diferencia de todos los particulares,
concreta: en el fondo, la accién con respecto a todas las acciones que se esperan (accién y la
probabilidad de semejantes acciones”. Mismo sitio pp. 311-312.

22 Friedrich Nietzsche, Humano, demasiado humano, México, Editores Mexicanos Uni-
dos, 2000, p. 35.

 Friedrich Nietzsche, La genealogia de la Moral, México, Grupo Editorial Tomo, 2003,
p- 485.

24 Para Nietzsche: “Es absurdo reclamar una forma adecuada de expresion [...} La idea
de ‘verdad es absurda’. Todo el reino de la verdad y de la ‘falsedad’ se refiere solamente a
relaciones entre creaturas, no al ‘en si’... No hay ‘esencias en si’ (las relaciones constituyen
precisamente la esencia), como no puede admitirse un ‘conocimiento en si’”’. Friedrich
Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, 1981, p. 344.

» Friedrich Nietzsche, La genealogia de la Moral, México, Grupo Editorial Tomo, 2003,
p. 453. Las cursivas son mfas.

26 Empleo aqui la categorizacién con la que Gaos enmienda nietzscheanamente las
percepciones historicistas de su maestro Ortega. Para éste, como se sabe por su conocido
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aforismo, “el hombre no tiene naturaleza, sino historia”, mientras que para Gaos “la natu-
raleza del hombre es la historia”. Véase José Gaos, “Edmundo O’Gorman. Nota preliminar
a ‘Historia y Ontologia’”, en José Gaos, Obras Completas vii, México, Instituto de Investi-
gaciones Filoséficas-Universidad Nacional Auténoma de México, 1996, p. 504.

" Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, 1981, pp. 291 y 308.
Entiendo la nocién de historicidad en Nietzsche de acuerdo con cémo Gadamer la ha atri-
buido en su elaboracién a York y Dilthey, es decir, no en el sentido de enunciar “[...} algo
sobre el modo de ser de una estructura procesual, sino sobre el modo de ser del hombre que
estd en la historia, que sélo puede ser comprendido a fondo en su ser mismo mediante el
concepto de historicidad”. Hans-Georg Gadamer, Verdad y Método 11, Salamanca, Sigueme,
1994, pp. 134-135.

8 Expresion empleada por Nietzsche en atencién a la historia de Polibio. Véase Frie-
drich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid, Biblioteca
Nueva, 1999, p. 53.

# Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la bistoria para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 66. Las cursivas son mias. De forma extrema, Vattimo aduce
que para Nietzsche “[...1 el objeto de conocimiento histérico es la ‘vida’. Gianni Vattimo,
Didlogo con Nierzsche, Barcelona, Paidés, 2002, p. 103.

30 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, pp. 45-49.

3! Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, pp. 89, 92 y 93. En Humano, demasiado humano, Nietzsche ha
dejado una traduccién pldstica de esta nueva objetividad: “Un asunto tendrd su mejor re-
presentacién cuando sus colores se arranquen, como un quimico los colores de un cuadro,
del asunto mismo, y se les aplique después como un artista: de manera que se haga nacer el
dibujo de las limitaciones y transiciones de estos colores. Asf el cuadro adquirird algo del
atrayente elemento natural que da al objeto su propia significacién”. Friedrich Nietzsche,
Humano, demasiado humano, México, Editores Mexicanos Unidos, 2000, p. 155.

32 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, México, Editores Mexicanos Unidos, 1994, p. 86.

% Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, 1981, p. 329. Las cursivas
son mias. En la Segunda Intempestiva, Nietzsche emplea el concepto de fuerza pldstica para
valorar el comportamiento de un hombre, un pueblo o una cultura: “[...} quiero decir: esa
fuerza para crecer por si misma, ese poder de transformar y asimilar lo pasado y extrafio,
de sanar las heridas, de reemplazar lo perdido, de regenerar las formas destruidas...” Frie-
drich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid, Biblioteca
Nueva, 1999, p. 43.

3 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 94.

% Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, 1981, p. 268.
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3 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 139.

%7 Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, 1981, p. 333.

% Véase al respecto, Diego Sdnchez, “Adenda”, en Friedrich Nietzsche, Fragmentos
Pdstumos 1v, Espafia, Tecnos, 2006, p. 9.

%9 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 95.

0 Friedrich Nietzsche, Humano, demasiado humano, México, Editores Mexicanos Uni-
dos, 2000, pp. 36-37 y Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, México, Editores Mexicanos Uni-
dos, 1994, p. 126.

1 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 57. En este contexto, resulta primordial sefialar que en el 1éxi-
co de Nietzsche, la cultura adquiere concrecién como “[...} unidad del estilo artistico en
todas las expresiones vitales de un pueblo”. Mismo sitio p. 70.

2 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 89.

4 Para Sdnchez Meca, “[...} el método genealdgico no pretende otra cosa que deter-
minar, en el origen de todo valor y de toda verdad que se presenten como tales, cudl es
la actitud que representan ante la vida. Y ello con el propésito de poner de manifiesto
adonde conducen, cudles son sus repercusiones y sus consecuencias en relacién a la salud
o empobrecimiento de la vida”. Véase Diego Sdnchez, “Adenda”, en Friedrich Nietzsche,
Fragmentos Pdstumos 1v, Espafia, Tecnos, 2006, p. 9.

4 Friedrich Nietzsche, Mds alld del bien y del mal, México, Grupo Editorial Tomo,
2003, p. 247. Desde esta perspectiva, el método genealdgico de la filosoffa serfa, propia-
mente, un método historiografico.

% Véase Friedrich Nietzsche, La genealogia de la Moral, México, Grupo Editorial Tomo,
2003, p. 407.

4 Encuentro en las siguientes lineas de Nietzsche, un buen ejemplo del contenido
concreto de este quehacer: “Dentro de mi{ encontré y osé dar maltiples respuestas a tales
preguntas; distingui tiempos, pueblos y grados jerdrquicos de los individuos; especialicé
mi problema, las respuestas se convirtieron en nuevas preguntas, investigaciones, supo-
siciones y verosimilitudes; hasta que acabé por poseer un pafs propio, un terreno propio,
todo un mundo reservado que crecia y florecfa, unos jardines secretos, si cabe la expre-
sién, de los que a nadie le era licito sospechar nada... Oh, qué felices somos nosotros los
que conocemos, presuponiendo que sepamos callar durante suficiente tiempo!”. Friedrich
Nietzsche, La genealogia de la Moral, México, Grupo Editorial Tomo, 2003, p. 405.

47 Friedrich Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1999, p. 95.

8 Al respecto, aunque el acceso sea tangencial, véase sin duda el capitulo “Nietzsche:
La defensa poética de la historia en el modo metaférico”, en Hayden White, Metahistoria.
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La imaginacion bistdrica en la Europa del siglo xix, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1992, pp. 316-356. Para una visién mds general y conclusiva y en la que el autor hace eco
de ideas de Blumenberg en las que se sostiene que “[...} la retdrica es la esencia de la filo-
soffa de Nietzsche”, véase Luis Guervés, “El poder de la palabra: Nietzsche y la retérica”,
en Friedrich Nietzsche, Escritos sobre retdrica, Espafia, Trotta, 2000, p. 10.

# Respecto a la “contrastacién” como aspecto medular del método genealégico de
Nietzsche véase Michel Foucault, Microfisica del Poder, Argentina, La Piqueta, 2004, p.
12 yss.

° Desde un emplazamiento cultural, Colli denomina “sabiduria griega” al periodo que
en historia de la filosoffa es cominmente llamado “filosoffa presocrdtica”’. Véase Giorgio
Colli, La sabiduria griega I, Espafia, Trotta, 2008, p. 9.

! Ambas citas en Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, México, Editores Mexicanos Unidos,
1994, pp- 78 y 79. Las cursivas son mias.

>2 “Dionisios, portador en si mismo de todas las contradicciones, es una sola cosa con
Apolo, que, a su vez, es la contradiccién de Dionisios”. Giorgio Colli, La sabiduria griega
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